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APRESENTACAO

A Semana Teoldgica da UniCatdlica do RN é um dos grandes momentos da vida
académica do curso de Teologia e de formacao e animacao para as forc¢as vivas da Diocese de
Santa Luzia de Mossord. O evento constitui-se, nesse sentido, como um espaco de reflexdo
teoldgica, construcdo de saberes, praticas pastorais e missionarias no proficuo didlogo da
comunidade académica com a comunidade eclesial local. Por esta razao, ao longo de suas
edicbes, 0 nosso evento concilia tematicas de relevancia teoldgica e pastoral, como ocorre nesta
edicao.

A VIII SEMANA TEOLOGICA DA UNICATOLICA DO RN, realizada entre os dias 18 e 21 de
novembro de 2024, celebrou a travessia histérica, profética e esperangosa dos noventa anos da
Diocese de Santa Luzia de Mossord, em comunhdo com os quase sessenta anos do término do
Concilio Ecuménico Vaticano 1I, a ser celebrado em 2025. Nesta travessia de noventa anos,
emerge a consciéncia de recuperar a memdria da nossa igreja particular para que, impulsionada
pela presenca e acdo sempre criativa do Espirito, seja permanente sinal e presenca do Reino,
enquanto inserida no tempo e na historia, neste pedago de chdo no qual somos chamados a ser
Igreja.

Essa tarefa, com efeito, exige que engajemo-nos decididamente em um processo de
reflexdo, renovagdo e conversao pastoral. O Papa Paulo VI recorda que, na Igreja, pulsa uma
necessidade nobre e quase impaciente de se renovar. Com efeito, o Vaticano II oferece-nos as
linhas para a renovacdo e conversado desejadas. Este evento marca o inicio de um processo que
busca recuperar ndo sé uma eclesiologia de comunhdo, mas, no horizonte dessa eclesiologia, a
fundamental igualdade, dignidade e vocacdo de todos os membros da Igreja, sua participacao
no triplice minus de Cristo. Nessa percepc¢do de responsabilidade comum e de participacdo do
munus sacerdotal, profético e real de Cristo, a primeira caracteristica da Igreja - povo santo de
Deus - é a comunhao.

Contudo, uma leitura rapida do panorama eclesial atual, seja em ambito local seja em
ambito geral, mostra que nem todas as intui¢des e propostas de renovacgdo da Igreja, coerentes
com o Concilio, se concretizaram ao longo dos anos pos-conciliares. Nao sem razdo, cada vez

mais podemos perceber, com preocupac¢do, o surgimento de grupos, dentro da Igreja, que
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assumem um viés relutante para com as reformas conciliares, tentando reorientar as
orientacoes conciliares para abordagens pré-conciliares, distantes das demandas da Igreja
hoje.

Diante de tais desafios e do imperativo “quase impaciente” que clama renovac¢do, bem
como da celebracao dos 90 anos da presenca evangelizadora da Diocese de Santa Luzia em
Mossoro, o Centro Universitario Catdlica do Rio Grande do Norte realizou a oitava edicao da
Semana Teolégica, com o tema “IGREJA: UM CAMINHO DE MEMORIA, PROFECIA E
ESPERANCA”. O objetivo é revisitar o Concilio Vaticano II, recuperando sua atualidade e
perenidade para a vida ecclesial.

Areflexao teoldgica, diz Franga Miranda, “ndo significa repetir as verdades eclesioldgicas
ja conhecidas, e sim esclarecer como elas podem e devem aparecer em sua verdade no mundo
em que vivemos”. Nesse sentido, a finalidade da tematica da VIII Semana Teoldgica da
UniCatélica do RN consiste em trazer uma reflexdo eclesioldgica que estimule o nosso
compromisso com as reformas conciliares, percebendo a sua urgéncia e atualidade, iluminados
pela ousadia pastoral e profética do Papa Francisco que, nos passos do Concilio, entende e que
“A sinodalidade é o caminho que Deus espera da Igreja do Terceiro Milénio”.

E com alegria que a Comissio Cientifica da VIII Semana Teoldgica apresenta os Anais do
evento, contendo os artigos submetidos e aprovados que foram elaborados por docentes,
discentes e interessatos na tematica abordada. Em suma, certos de que o evento possibilitou
reflexdes e atuais sobre diversas questdes da praxis eclesial nos tempos atuais, desejamos a

todos uma 6tima leitura.

Comissao Organizadora.
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TE0LOGICH

ST1: BIBLIA E HERMENEUTICA

Coordenacgao:

Prof. Me. Francisco Marcio Bezerra dos Santos (UniCatolica do RN)*

A Biblia é o conjunto de livros que carrega as experiéncias fundantes da fé crista. Sua
compreensao e interpretacdo sdo fundamentais para que a mensagem que ela transmite
continue significativa e orientadora para as diversas tradi¢des cristas. Esta Sessdo Tematica
quer ser um espaco para partilha de trabalhos no campo da pesquisa biblica nas suas diversas
areas: andlises exegéticas, estudos aplicados de hermenéutica biblica e de analise dos diversos
métodos de estudo da Sagrada Escritura, interpretagdes atualizadas e aplicadas a realidade

atual numa perspectiva pastoral

Palavras-chave: Sagrada Escritura. Hermenéutica. Teologia Biblica. Tradigdes cristas.

* Possui Bacharelado em Filosofia pela Faculdade Catélica de Fortaleza (FCF), bacharelado em Teologia pela
Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE), e Mestrado em Teologia pela Faculdade Jesuita de Filosofia e
Teologia (FAJE). E membro pesquisador dos Grupos de Pesquisa “A Biblia em Leitura Cristd” (FAJE) e “Cristianismo
e Interpretagdes” (UNICAP). Atualmente é professor titular de Sagrada Escritura na UniCatoélica do Rio Grande do
Norte (UniCatélica do RN), onde coordena Curso de Teologia. Atua na area da Teologia Biblica, com énfase nas
teologias veterotestamentaria, em especial a deuteronomista.
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MISSAO E VOCACAO DO PROFETA EZEQUIEL

Francisco Marcio Bezerra dos Santos?
Olga Taiany da Silva Morais?

RESUMO

O profeta Ezequiel vive sua vocac¢do profética no conturbado periodo exilico (587 a. C. - 538 a. C.).
Tendo experimentado, em sua propria pele, as angustias do cativeiro é encarregado por Deus de
sustentar a esperanca no coracdo dos israelitas no intenso momento de crise. O presente artigo busca
analisar a vocacdo e a missdo do profeta, apresentadas em Ez 1 - 3. Partindo de uma breve
contextualizacdo histérica, o texto oferece um rapido perfil de Ezequiel e da estruturacdo da obra.
Em seguida, analisara, especificamente, os temas da vocacdo e da missdo, apresentada em cinco
mandatos.

Palavras-chave: Vocacdo. Missao. Exilio. Gléria de Deus.
1 INTRODUCAO

O profetismo é certamente um fendmeno de extrema importancia na experiéncia
religiosa do povo de Israel, uma vez que os profetas, instruidos pela Palavra divina, servem de
balizadores para nortear o caminhar do povo, junto ou nao, a vontade divina. Por isso, mais que
anunciadores de um futuro desconhecido, eles se ocupam do momento histérico no qual estao
implicados, indicam a vontade de Deus para os ouvintes. Nesse sentido, é preciso reconhecer
que a mensagem profética estd diretamente relacionada com a vida concreta e presente do
povo. Geralmente, costuma anunciar a vontade de Deus e denunciar os pecados do povo. Nao,
porém, em conotacdo fatalista, mas para gerar a conversao e a mudanca de cenario e fomentar
a esperanca de dias melhores.

Aqui busca-se sinalizar as principais questdes acerca da vocacao e da missao do profeta

1 Bacharel em Filosofia pela Faculdade Catélica de Fortaleza (FCF), bacharel em Teologia pela Faculdade Jesuita
de Teologia e Filosofia (FAJE), mestra em Teologia Sistemdtica, com énfase em Sagrada Escritura pela mesma
Instituicdo, P6s-Graduado em liderancga e gestio organizacional pela UniCatélica do RN. E membro pesquisador
dos Grupos de Pesquisa “A Biblia em leitura cristd” (FAJE) e “Cristianismo e Interpretacées” (UNICAP). E professor
de Sagrada Escritura no curso de Teologia da UniCatélica do RN.

2 Graduada em Marketing de vendas pela Universidade Potiguar (UNP), graduada em Ciéncias da Religido pela
Universidade Catélica de Pernambuco (UNICAP) e Pés-graduanda em Educacdo e contemporaneidade pelo
Instituto Federal do Rio Grande do Norte (IFRN).
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Ezequiel, contidos nos capitulos 1 - 3. Para isto, sera desenvolvido em trés momentos: uma
breve contextualizacdo historica, uma rapida apresentacgdo sobre o profeta e o livro que leva
seu nome, e, por fim, abordar-se-a especificamente os elementos acerca da vocagao profética
de Ezequiel, compreendidos em dois momentos: a visdo da Gléria divina (1,1-28) e o chamado

e o envido do profeta (2,1 - 3, 27).

2 BREVE CONTETXUALIZACAO HISTORICA

A atividade profética de Ezequiel esta diretamente ligada ao Exilio da Babil6nia (597-
538 a.C.), que representou uma das paginas mais tragicas do Antigo Testamento. Seguindo sua
politica expansionista, Nabucodonosor e suas tropas chegaram a Israel por volta do ano 598
a.C. e cercaram Jerusalém. Ap6s um tempo de resisténcia, Joaquin3, rei de Jud4, entrega-se e é
exilado em 597 a.C., juntamente com uma parcela relevante do povo, entre os quais esta o
profeta Ezequiel. Na ocasido, o Templo foi saqueado e, em lugar de Joaquian, Nabucodonosor
instalou Matatias no trono. Em sinal de submissdao mudou seu nome para Sedecias (2Rs 24,17).

Em sua ansia de libertar-se da opressao inimiga, Sedecias, influenciado por seus
concidadaos, aliou-se a alguns paises estrangeiros buscando formar uma coalizdo contra os
caldeus. Juntou-se ao Egito, a Tiro, a Amon, e talvez Edom (Ez 21,24-25). Esta atitude provocou
a ira dos babildnios que investiram contra Jerusalém, sitiaram a cidade, e, cerca de dois anos
depois, invadiram-na. Apesar da tentativa de fuga, o rei Sedecias foi capturado nas planicies de
Jericé. Levado a Rebla, a presenca de Nabucodonosor, teve como pena ver o assassinato de seus
filhos, seus olhos serem furados e, por fim, foi conduzido a Babilonia.

Entretanto, o pior ainda estava por vir. Em 587 a.C., a cidade foi devastada pelas tropas
caldeias, com destaque para a destrui¢dao do Templo, do palacio real e das muralhas. Esses trés
elementos possuiam um sentido teoldgico relevante, pois expressavam o cuidado de Deus em
favor de seu povo. As muralhas representavam a protecdo divina contra dos inimigos; a
monarquia evidenciava o pastoreio de Deus através do seu ungido. Por fim, o Templo era o

lugar da presenca e da comunhdo com o divino. Desse modo, instala-se uma profunda crise

3 0 mesmo Jeeonias.
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teolégica: ONDE ESTA DEUS? E neste contexto de Crise que Ezequiel é chamado a profetizar.

3 O PROFETAE O LIVRO

O livro oferece poucas informacgdes acerca do profeta, mas é possivel indicar algumas
notas importantes. Primeiramente, ele era de origem sacerdotal, portanto ligado ao culto oficial
de Juda, seu pai chamava-se Buzi (Buzy), foi casado e sua esposa é envolvida em um de seus
gestos proféticos: ndo chorar a morte de sua amada (Ez 24,15-16). Sua profecia tem um carater
bem peculiar, uma vez que une elementos apocalipticos e proféticos.

Sua atividade profética se da em dois momentos bem distintos: de 593-587 ele anuncia
o castigo divino. Deus vai destruir a cidade por causa de seus pecados, na mesma linha de
Jeremias. Entretanto, apds a destruicao de 587 a.C., muda o foco de sua pregacao e assume a
pauta da esperanca do retorno e da reconstrucdo. A data mais avancada esta por volta de 571
(Ez 29,17). Portanto, sua atividade se da entre os anos de 593 - 571 a.C.

E possivel colocar entre as grandes linhas de sua pregacdo a revelacdo do pecado de
Jud4, a qual serve como ponto de partida para anunciar o castigo que se aproxima. Entretanto,
sua mensagem nao é fatalista, mas permeada por uma profunda esperanga de reconstrugao.

Esta ambivaléncia expressasse ja no modo como o texto estad organizado:

PRIMEIRA PARTE: 1 - 32: Oraculos antes da queda de Jerusalém
1 - 3: Avocacao do profeta
4 - 24: O castigo de Jerusalém
25 - 32: 0 castigo das nagoes
SEGUNDA PARTE: 33 - 48: Oraculos sobre a restaurac¢ao de Jerusalém
33 - 39: A restauracdo do povo e o embate decisivo

40 - 48: Anova Jerusalém e o povo restaurado

A estrutura indicada ajuda a visibilizar o contetido presente no texto e o modo como ele
estd organizado. Os capitulos 1 - 32 sdo compostos por oraculos anteriores a queda de

Jerusalém. Tendo a finalidade de conduzir o povo a conversdo para evitar o tragico evento, sdo
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textos marcados por uma linguagem mais dura, repletos de oraculos de condenacao, os quais
chamam o povo a novos caminhos e alertam para o risco presente em seu modo de viver
apartado da alianga com o Senhor. A destruicao da cidade figura como divisor de aguas, uma
vez que o pior aconteceu, o ministério profético de Ezequiel entra em uma nova fase,
caracterizada por palavras de esperanca e reconstrucao, através das quais encoraja o povo a

permanecer firme e esperan¢oso, pois Deus vai restaurar tudo o que foi destruido.
4 “TU LHES FALARAS AS MINHAS PALAVRAS”: VOCACAO E MISSAO DE EZEQUIEL

A primeira parte da obra (Ez 1 - 3) apresenta a experiéncia vocacional e o envio
missiondrio do profeta a casa de Israel, chamado diversas vezes de povo rebelde. Em um
contexto de profunda crise, o profeta é enviado a denunciar os pecados do povo, a fim de evitar
que uma tragédia pior aconteca. O texto pode ser dividido em dois momentos relacionados: a

visdo da gloria divina (Ez 1) e o mandato missionario (Ez 2 - 3).
4.1 A VISAO DA GLORIA DE DEUS

O Livro de Ezequiel come¢a com uma visdo da Gléria de Deus a qual expressa a
transcendéncia e a santidade divinas face ao mundo criado. Este elemento claramente esta
profundamente marcado pela teologia sacerdotal, para quem Deus é essencialmente Santo,
quer dizer, o separado e inacessivel aos olhos humanos. Ele ndo se deixa ver diretamente, mas
através se revela através de media¢des. O tema da Gloria ganha destaque na obra ao ponto de
figurar ainda em Ez 10 - 11 e 43, respectivamente, a sua saida e o seu retorno ao Templo do
Senhor. O primeiro capitulo pode ser segmentado em quatro momentos: Introducao (vv. 1-3);
os seres vivos (vv. 4-14); as rodas (vv. 15-21); o firmamento e o trono (vv. 22-27).

A visdo, composta por imagens bastante complexas, representa o mundo divino, ao qual
a vulnerabilidade humana nao tem acesso pleno. A ideia é expressar o insondavel do mundo
divino, ressaltando seu carater mistérico. Alguns elementos sdo destacados pelo recurso da
repeticdo. E o caso do verbo “ver”, que ressalta a ideia da visdo contemplada pelo profeta; do

brilho e elementos deste campo semantico, cuja finalidade é indicar a transcendéncia divina; e
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o0 numero quatro, que simboliza o universalismo da mensagem, especialmente a capacidade
divina de se movimentar para todos os lados, e, por fim, a ideia de semelhanga, presente ao
longo de Ez 1, o qual refor¢a a imprecisao e a transcendéncia de Deus*. Seja como for, o fato é
que o profeta nao consegue descrever a visao com exatidao.

A visdo representa a majestade divina que é sustentada por quatro grandes rodas que
podem se movimentar para todos os lados e quatro seres vivos, os quais recordam os karibus
babilonicos, feras mitolégicas, de formato hibrido, responsaveis por guardar territdrios
importantes, especialmente os palacios e templos. A tradicdo cristd leu os quatro seres vivos
como imagem dos evangelistas>.

A Gléria divina revela-se ao profeta junto ao Rio Cobar, na Babil6nia. Este detalhe
expressa uma nova percepg¢ao sobre Deus, outrora entendido de forma estagnada, um Deus
ligado exclusivamente ao Templo, lugar de sua morada entre os homens. Entretanto, a visdo
inaugural de Ezequiel aponta para um Deus moével, a semelhanga da experiéncia exodal, na qual
Deus caminhava a frente de seu povo, ajudando na lida didria. Com esta visao, o profeta recorda
ao povo exilado que ele ndo estd desamparado ou sozinho, mas Deus se pde junto dele. O
Templo, contaminado pelas injusticas e idolatrias nao pode ser lugar de sua Gléria, mas Deus
vai aonde seu povo estd, sofre a sorte de seu povo, se exila com este, porque o ama, apesar e

além de seus pecados.

4.2 0 CHAMADO E A MISSAO PROFETICA

0 segundo momento desta secdo esta presente Ez 2,1 - 3,27 e comporta o chamado e o
envio do profeta. Trata-se de um texto tipicamente vocacional, uma vez que diversos elementos
deste género literario estao presentes no texto. Inicialmente, merece destaque a transi¢ao pela
qual Ezequiel passa: de Sacerdote em Juda para profeta na Babilonia (1,3). E um verdadeiro
divisor de aguas. Impulsionado por forca de uma vocacgao profética, encoraja o povo a mudar o

seu modo de proceder.

4 Morais indica varios termos ligados a este campo semantico “como” (k¢ = 12); aparéncia (mar’eh = 15);
semelhanca (demut = 10)
5 Mt o ser humano (Genealogia); Mc o Ledo (Deserto); Lc o Touro (Sacrificio) e Jo a dguia (Divindade).
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Esta vocac¢do sera melhor trabalhada em 2 - 3, sinalizada varias vezes por meio do verbo
“enviar” (2,3.4.7; 3,1.4). Toda vocacgao profética é um envio em favor do povo, para transmitir
as palavras divinas. Nesse sentido, observa-se que a vocacao é sempre um desinstalar-se em
favor do povo, a fim de salva-lo. O texto apresentara a vocacdo de Ezequiel por meio de um
esquema insistente que aparece cinco vezes permeado pelo mandato de comunicar a casa de
Israel. Ha claramente um esquema composto por vocativo, envio e destinatario, missao,
provacao e uma promessa do auxilio divino. Os capitulos em questdo podem ser explanados da

seguinte forma:

2,1-7: Primeiro mandato: Missao aos rebeldes

2,8 - 3,3: Comunicag¢ao divina: ordem de comer o rolo
3,4-9: Segundo mandato: A recusa da escuta

3,10-15: Terceiro mandato: A angtstia da missdo
3,16-21: Quarto mandato: o profeta como sentinela

3,22-27: Quinto mandato: A mudez do profeta

4.2.1 Primeiro mandato: Missao aos rebeldes (2,1-7:)

Texto 2,1-7
Vocativo Filho do ser humano (v.1)
Envio e destinatario | Vou enviar-te aos filhos de Israel (v.3a)
Missao Tu lhes falaras as minhas palavras (v.7a)
Provacao Quer escutem, quer ndo escutem, pois sdo uma casa de
rebelde (v.7b).
Auxilio divino Nao tenhas medo deles, nem de suas palavras (v.6a)

A secao comeca com a expressao “Ele me disse”, indicando o responsavel principal pela
mensagem que o profeta porta. Ela é fala do préprio Deus. E ele o protagonista da situagso,
enquanto o profeta permanece inerte. O protagonismo divino é de tal modo ressaltado que,
mesmo a atitude de por-se de pé provém de Deus, de seu espirito. Ezequiel é informado de seu
envio a casa de Israel, caracterizado como “rebeldes” (v.3.6.7) e de “coracdao empedernido” (v.

4). A rebeldia aqui esta diretamente relacionada com a obstinacdo em ndo ouvir a voz do
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Senhor, em resistir a seus apelos e ignorar a Alianca estabelecida com Ele.

Contudo, a resisténcia ou indiferenca dos destinatarios a mensagem ndo exime o profeta
de sua missao. Mesmo assim deve anunciar o que lhe for ordenado, identificado na expressao
“minhas palavras” (v.7). Independente se quiserem ouvir ou ndo a mensagem profética, as
palavras divinas devem ser proclamadas. A légica é simples e esta ligada ao relevante tema da
responsabilidade pessoal, presente em Ez 18, segundo o qual Deus da ao impio a possibilidade
da mudanca de vida, mas ele pode escolher permanecer no equivoco. Porém ndo pode alegar
que nao sabia de sua iniquidade. Assim, este primeiro momento indica ao profeta a dificuldade
de sua missdo, o seu conteddo e a necessidade de anunciar a vontade divina, apesar da

resisténcia que encontrar.
4.2.2 Comunicac¢ao divina: Comer o livro (2,8 - 3,3)

Diante da constatacdo da resisténcia dos destinatarios, o profeta é convocado a portar-
se de modo diferente. Por isso, o segundo momento é marcado por diversas ordens divinas
direcionadas a Ezequiel, o bloco comporta quase uma dezena de verbos no modo imperativo.
Certamente, a ordem mais inusitada é a de comer um rolo cheio de palavras de lamento e
gemidos. Desse modo, o texto contrapde a rebeldia de Israel a obediéncia do profeta.

Deus ordena-lhe comer um livro escrito na frente e no verso com palavras de lamento e
gemidos. O que é feito sem qualquer resisténcia ou indagacao da parte do profeta. Ele adere
prontamente a ordem que lhe foi dada, mesmo sem compreendé-la. Para alguns o gesto remete
a ideia de apropriar-se do contetdo de sua missao.

Ha ainda um detalhe importante: embora contenha palavras de lamento, gemido e prato,
em sua boca o livro tem sabor doce. Considerando o tema da obediéncia, é possivel dizer que,
aos que obedecem a palavra é doce, mas aos que desobedecem, é pesada como as lamentacgdes.
Uma segunda possibilidade seria a luz da mensagem do livro: os lamentos refletiriam primeira
parte com os oraculos de condenacdo, ao passo que a dogura seria simbolo para a mensagem

de esperanga contida na segunda parte.
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4.2.3 Segundo mandato: A recusa de Israel (3,4-9)

Texto 3,4-9
Vocativo Filho do ser humano (v.4)
Envio e destinatario | Dirige-te a casa de Israel (v.4a)
Missao Fala-lhes as minhas palavras (v.4b)
Provacao Mas a casa e Israel ndo quer escutar-te (v.7a).

Auxilio divino

Nao tenhas medo deles, nem te apavores diante deles (v.9b)

Ez 3,4-9 expressa um segundo mandato ao profeta de ir aos israelitas e anunciar a
palavra divina. Novamente, salta aos olhos a rebeldia do povo que nao quer escutar a voz de
Deus e, consequentemente, ndo dara atencdo a voz de Ezequiel. Porém, aparecem dois
elementos novos. O primeiro € o artificio da ironia: ndo é um povo de lingua incompreensivel.
Quer dizer, a dificuldade aqui ndo é de idioma, mas de vontade mesmo: Israel nao quer ouvir!
Um segundo elemento relevante é o endurecimento do préoprio profeta. Se ele esta diante de
um povo “duro”, Deus o endurecera também. Aqui parece haver um jogo de palavras com o

nome de Ezequiel: “Deus fortalece” ou “Deus endurece”. Apesar de toda resisténcia enfrentada,

ele ndo estara s0, pois conta com o auxilio do préprio Deus em sua missao.

4.2.4 Terceiro mandato: A angustia da missao (3,10-15)

Texto 3,10-15
Vocativo Filho do ser humano (v.10)
Envio e destinatario | Dirige-te aos exilados, aos filhos do teu povo (v.11a)
Missao Tu lhes diras: “Assim, diz o Senhor YHWH” (v.11b)
Provacao Quer ouca, quer deixem de ouvir. (v.11c). [..] Eu fui, mas

amargurado, com o espirito angustiado (v.14b).

Auxilio divino

O espirito ergueu-me e me levou [..] enquanto a mao de
YHWH pesava sobre mim (v.14 a.c.)

O terceiro mandato acentua a angustia do profeta frente a missdao recebida, o é
simbolizado nos sete dias que permanece em profunda consternagdo. O texto inicia-se com
palavras divinas direcionadas ao profeta. Ele deve guardar atentamente em seu coragdo tudo o

que for dito pelo Senhor. Literalmente: Agarra com teu coragdo e com teu ouvido, escuta (3,10).
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Mais uma vez, sua vocacao profética tem como destinatarios o povo de Israel, desta feita
chamados de exilados. O conteido da mensagem é sintetizado pela férmula de mensageiro:
“Assim diz o Senhor” (v.11b), garantindo que a o anuncio ndo provém de uma elocubragdo
pessoal, mas advém de Deus mesmo. Mais uma vez, nao importa a disponibilidade de ouvir ou
nao, o profeta deve cumprir sua missao.

Os vv. 12-15 retomam diversos elementos do primeiro capitulo constituindo uma
inclusdo. Entre os principais elementos, é possivel indicar a Gléria de Deus, os seres vivos, as
rodas, o fogo e a mado do Senhor. Portanto, ha um resgate intencional dos elementos teofanicos
que reiteram a experiéncia revelatoria por tras da profecia. O profeta vai como que a
contragosto em dire¢do aos exilados, pois sabe o peso das palavras a serem anunciadas. Seu
impacto é tamanho que Ezequiel passa sete dias devastado diante dos oraculos que deve levar

ao povo.

4.2.5 Quarto mandato: O profeta como sentinela do Senhor (3,16-21)

Texto 3,16-21
Vocativo Filho do ser humano (v.17).
Envio e destinatario | Eu te constitui como sentinela para a casa de Israel (v.17a).
Missdo Quando ouvires uma palavra da minha boca, devera adverti-
los de minha parte (v.17b).
Provacao Se tu advertires o impio, mas ele ndo se arrepender do seu
caminho mau, morrera na sua iniquidade (v.19a).
Auxilio divino A palavra de YHWH foi-me dirigida (v.16b)

O quarto mandato aplica a imagem da sentinela ao profeta. Esta figura remete ao
contexto bélico da antiguidade. Era o responsavel por vigiar os arredores da cidade, mais
especificamente ficava sobre a muralha para alertar sobre possiveis ameacas inimigas. A
metafora serve para dizer a responsabilidade do profeta frente a missao que lhe foi confiada,
da qual depende a sua salvagdo e a do povo, conforme os vv. 18-21.

Tendo como pano de fundo o tema da responsabilidade pessoal, o texto apresenta alguns
cenarios possiveis diante da Palavra anunciada para o impio e o justo. De forma suscinta, o

profeta deve transmitir a mensagem divina para que o outro (justo ou impio) ndo se perca. Caso
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oucam e se convertam, viverdo. Caso nao escutem, serdo responsaveis por sua decisdo. Por
outro lado, se o profeta ndo anunciar os outros perecerao, mas ele tera responsabilidade diante
de Deus. Portanto, a vocagdo aqui € tratada como responsabilidade diante da missdo abracada.

Assim, a missao revela-se primordial para que o povo seja salvo.

4.2.6 Quinto Mandato: A mudez do profeta (3,22-27)

Texto 3,22-27
Vocativo Filho do ser humano (v.25b)

Envio e destinatario | Levanta-te, vai para o vale (v.22b) [..] entdo lhes (Israel)
diras (v.27a)

Missao Fala-lhes as minhas palavras (v.4b)
Provacao Mas a casa e Israel nao quer escutar-te (v.7a).
Auxilio divino Nao tenhas medo deles, nem te apavores diante deles (v.9b)

Por fim, o quinto mandato comporta um gesto simboélico importante: a mudez do
profeta. Tendo ressaltado a importancia de seu anincio para a salvagdo do povo, agora o Senhor
lhe impde um estranho siléncio. Ezequiel sera preso em casa e tera sua lingua colada ao céu da
boca. Quer dizer, diante da insistente rebeldia de Israel, o Senhor lhe privara daquele que é
capaz de orientar e ajudar o povo no processo de conversdo. Entretanto, este misterioso
siléncio ndo sera eterno, pois quando o Senhor mandar o profeta devera anunciar a palavra
divina, independentemente se queiram ouvir ou ndo. O fundamental é que Deus falou por meio

do profeta e o povo ndo podera alegar que nao foi avisado.

5 CONSIDERACOES FINAIS

A vocacdo e a missdo de Ezequiel sdo a porta de entrada para o relevante livro que
carrega o nome do profeta exilado. Ez 1 - 3 pode ser dividido em dois momentos: o primeiro
capitulo aborda a visao inaugural da gloria de Deus que relata a majestade da transcendéncia
divina e revela um Deus moével que pode chegar aos exilados. Ja a segunda parte, trata de sua
missdo frente aos filhos de Israel, compreendidos como rebeldes diante de sua insistente

desateng¢do a Palavra de Deus. Considerando a dureza dos destinatarios, Deus fara o profeta
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mais duro que eles, para que possa suportar o peso de sua missdo como a dureza da mensagem.
Apesar de tudo isso, o profeta é um personagem central para a salvagdo do povo, por isso deve
continuar firme.

Nesse sentido, a realidade vocacional de Ezequiel fala muito ao povo de Deus também
hoje. O sacerdote passa por um deslocamento profundo e precisa se reinventar em terras
estrangeiras para fazer a vontade divina. Assim, percebemos que a missdo nunca é algo
estagnado, mas é uma realidade que requer de nossa coragem de se reinventar, pois o que esta
em jogo é o caminhar do povo de Deus. Porém, nem sempre teremos éxito, muitas vezes nao
seremos escutados, mas precisamos continuar falando. Nao simplesmente o que nos apraz ou
0 que agrada aos ouvintes, mas aquilo que é designio e vontade divina. O mais importante é a

certeza de que Deus caminha conosco, pois a obra é dele e é ele quem faz as coisas acontecerem.
6 REFERENCIAS

A BIBLIA. Sio Paulo: Paulinas, 2023.
BIBLIA DE JERUSALEM. S3o Paulo: Paulus, 2002.

NIHAN, C.. Ezequiel. In: ROMER, T.; MACCHI, J-D; NIHAN, C. (orgs.). Antigo Testamento:
Historia, escritura e teologia. Sdo Paulo: Loyola, 2010, p. 435-458.

SILVANO, Zuleica Aparecida (Org.). Livro de Ezequiel: “Eu vos darei um coracao novo” (Ez
36,26). Sao Paulo: Paulinas, 2024.

SERVICO DE ANIMACAO BIBLICA - SAB: Més da Biblia 2024: Livro de Ezequiel: “Porei em vés
0 meu espirito e viverei”: Sdo Paulo: Paulinas, 2024

elw 3
i UNICATOLICA

v DO RIO GRANDE DO NORTE



QI

LINGUAGEM SEXUAL NA PROFECIA DE OSEIAS:
As relacgoes conjugais como um espelho para a relacao com o divino

Edson Danilo Cavalcante Filho!
Sandonaity Monteiro Amorim Janior?
Francisco Cornélio Freire Rodrigues3

RESUMO

0 livro de Oséias apresenta uma abordagem profética inovadora e impactante, influenciando outros
profetas do Antigo Testamento, como Jeremias e Isaias. Sua linguagem sexual, ousada e inusitada, reflete
a intensidade da relagdo entre Deus e seu povo. O profeta denuncia a corrupg¢ao em Israel, influenciada
pela religido cananeia da fecundidade, e enfatiza a necessidade de retorno a alian¢a com Javé. Os nomes
dos filhos de Oséias com Gomer - Jezrael, Lo-Ruhama e Lo-Ami - simbolizam criticas a dinastia de Jeu e
ao pecado do povo, visto como prostituicao espiritual. Inspirado divinamente, Oséias ressignifica sua
historia tragica e utiliza gestos simbdlicos para transmitir a mensagem de um Deus que insiste no amor,
mesmo diante da inconstancia do povo. O texto busca analisar como a conotacio sexual é empregada na
mensagem profética de Oséias, explorando a relacdo conjugal como metafora da conexdo entre Deus e
Israel. A pesquisa, fundamentada em estudo de caso e exegese biblica, investiga a relevancia teoldgica e
o impacto dessa linguagem na compreensao da relacdo entre o divino e o humano.

Palavras-Chave: Oséias. Profecia. Linguagem sexual. Rela¢do divina. Corrupg¢do em Israel.

1 INTRODUCAO

E certamente unanime entre a maioria dos biblistas o fato de que Oséias é
significativamente importante para o desenvolvimento do movimento profético no antigo
testamento, em inimeros momentos é possivel perceber a influéncia da mensagem de Oséias
em outros livros proféticos, tais como: Jeremias e Isaias. Isto talvez ocorra por dois grandes
motivos. O primeiro é a data de redagao dos primeiros escritos deste livro, Oséias possui muitos

textos que datam de meados do século VIII a.C.; além disso, tal profeta transmite uma

1 Licenciado em filosofia pela Universidade Estadual do Rio Grande do Norte (UERN); graduando em teologia pela
UniCatoélica do RN. E-mail: edsondanilo2@gmail.com.

2 Graduado em filosofia pela Faculdade Catélica de Fortaleza (FCF); graduando em teologia e licenciado em
psicologia pela UniCatélica do RN. E-mail: sandonaity@gmail.com.

3 (Orientador). Possui mestrado em Teologia Biblica pela Pontificia Universita San Tommaso DAquino - Angelicum
(Roma, 2014); Bacharelado em Teologia pelo Ateneo Pontificio Regina Apostolorum (Roma, 2011) e pela
Universidade Catdlica do Salvador (2017), Licenciatura plena em Filosofia pelo Instituto Salesiano de Filosofia
(Recife, 2006). E doutorando em Teologia Biblia pela Ponficia Universita San Tommaso DAquino - Angelicum
(Roma). E-mail: francornelio@gmail.com.
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mensagem extremamente inovadora, sagaz e impactante que consegue atrair os ouvintes e,
conseguintemente, ressoa por muito tempo dentro e fora da comunidade (Mccarthy; Murphy,
2007).

Algo que Oséias traz e que chama muito a atengdo logo no inicio do seu livro é a utilizagao
de termos sexuais para falar sobre a relagdo de Deus com seu povo. E algo inusitado, para dizer
o minimo, pois questdes envolvendo a sexualidade e a fertilidade eram vistas como um
“departamento” nao do Deus de Israel, mas sim de Baal, ou seja, mostrar Deus como autentico
esposo e chamar Israel de prostituta demanda de Oséias certa ousadia. Tendo isto em vista, o
presente estudo tem como objetivo analisar o papel dessa conotacao sexual dentro da
mensagem profética de Oséias. Para tanto foi escolhido o texto de Os 1,2-2,1, justamente porque
nessa pericope ha tanto a sintese de toda a profecia de Oséias quanto também ha uma
expressiva utilizacao de linguem conjugal e sexual para falar de Deus, de Israel e da relacao
entre eles.

Entretanto, antes de estudar a estrutura dessa pericope havera um breve comentario
sobre a disposi¢do do livro de Oséias, ver-se-a questdes como: disposicao do livro dentro das
sagradas escrituras; principais mensagens teoldgicas do livro; época de composicao; também
se perscrutara sobre questdes mais préprias do profeta Oséias em si: Quem foi ele? Qual a sua
historia? Por fim, é importante destacar que para conseguir realizar um estudo de tamanha
dimensdo como este que pretende explorar, descrever e explicar, a mensagem profética deste
autor, a composicdo literdria deste livro e analisar a vida deste profeta, além do método
referencial bibliografico sera utilizado como metodologia de pesquisa o estudo de caso e a

exegese biblica.

2 INTRODUCAO AO LIVRO E APRESENTACAO DO PROFETA

Dentro da septuaginta (LXX) o livro do profeta Oséias é precedido pelo livro de Daniel e
sucedido pelo livro de Joel. Ademais, “[...] Oséias é o primeiro da cole¢do dos XII. Foi colocado
nessa posicdo por causa das indicagdes cronoldgicas que contém em Oséias 1,1, as quais fazem
de Oséias o mais antigo dos profetas a ter dado seu nome a um livro” (Rémer, 2010, p. 465). Por

ser um dos maiores e mais antigos profetas as palavras de Oséias acabaram por influenciar as
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profecias de pessoas como Jeremias e Ezequiel. Sobre o lugar de Oséias no canon é valido

ressaltar o que Hubbard (1993, p. 25) disse:

Foi uma escolha feliz terem colocado Oséias como o primeiro do Livro dos Doze,
a maneira judaica de descrever a colecdo dos chamados profetas menores (i. e.,
mais curtos). Cronologicamente, Oséias viria poucos anos depois de Amds, mas
do ponto de vista 16gico merece vir primeiro. E o livro mais longo. Mais do que
isso, porém, teologicamente é o mais completo. Abarca os grandes temas
proféticos da alianga, do julgamento e da esperanca. Descreve o relacionamento
pessoal entre Javé e o profeta de modo mais amplo do que qualquer outro de
seus onze colegas.

Ademais, quando se fala sobre inovacdo o livro de Oséias inova e se diferencia em
inameros sentidos quando posto em paralelo com os outros livros dos profetas menores e
maiores. Oséias é o primeiro a utilizar temos da vida conjugal/matrimonial para trabalhar a
relacdo entre Israel e seu Deus. Para esclarecer melhor isso é interessante trazer as palavras de
Romer (2010, p. 465) quando este relata o seguinte: “A relacdo entre Yhwh e o seu povo esta
expressa no livro de Oséias com a ajuda de duas metaforas: nele Yhwh é descrito ora como o
pai, ora como o marido de Israel”. Quando Yhwh aparece ligado a imagem de marido, Israel
passa ter sua imagem ligada a da mulher. Essa relacao conjugal é tratada no livro como sendo
permeada por um certo caos iniciado e nutrido por Israel, a esposa infiel, a prostituta, a
adultera.

Outro ponto marcante em Oséias é fato de que a unidade se sustenta por varios motivos,
um deles é a utilizacdo de termos e assuntos que entrelagam todo o livro: prostituicao;
transgredir a alianca; Israel como vinha; dentre outros. Ao longo de todo o texto o autor sagrado
costuma também retornar a critica ao culto a Baal (2,10-19, 11,2 e 13,1). Por vezes o autor
mostra que o povo de Yhwh esqueceu a maneira cerca de venerar seu Deus e utiliza
erroneamente simbolos de outros deuses para representar Yhwh. Surge também uma certa
critica em alguns momentos, aos sacrificios oferecidos sem lealdade e amor a Deus. O tema da
soberania divina é também retratado no livro quando o profeta deixa claro que toda a histéria
do povo de Israel estd sob o poder de Adonai. Se eles sdo invadidos é porque Yhwh levou os
Assirios a realizarem tais atos, mas o mais importante de tudo é que assim como Adonai tem

poder para leva-los ao castigo, Ele também pode restaurar seu povo e ofertar novamente as
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promessas da alianga. No fim, Oséias termina deixando a mensagem de que o Unico Deus que
pode ofertar vida, o inico Deus da verdadeira fertilidade é o Deus que nao os abandonou no
Egito, que ama seu povo e que esta disposto a ofertar o perdado para todos que quiserem acolher
sua misericordia.

Pouco se sabe sobre os contextos pessoais de Oséias, sabe-se “apenas o nome de seu pai,
Beeri (1.1), e detalhes superficiais sobre seu casamento e filhos (1.2-9; 3.1-3) (Hubbard, 1993,
p. 31). Entretanto, pode-se afirmar que Oséias presenciou um dos poucos periodos de
crescimento e prosperidade de Israel desde que se separou de Juda (Schokel; Diaz Sicre, 2011).
Contudo, com a morte de Jeroboao II o reino comeca a declinar, a monarquia é marcada por
uma série de assassinatos e muitos reis sobem ao trono usurpando-o.

O fato importante aqui é que Deus faz da vida de Oséias e Gomer um sinal profético para
o povo de Israel. Deus é como o marido fiel, ele resgata o seu povo da escuridao e gera vida e
dignidade quantas vezes for preciso, resgatando-os da escraviddo e reafirmando sua alianga
firmada no monte Sinai, onde pede ao seu povo fidelidade ao Unico Deus de Israel. Porém,
mesmo com a fidelidade deste Deus que os liberta e leva seu povo para a terra prometida, Israel
leva todos os frutos dados por seu Deus para ofertar aos outros deuses cananeus, baais.

Oséias apresenta ao seu povo que o preco da infidelidade com Deus sera a derrota
iminente e o exilio, consequéncias da quebra da alianc¢a, e mesmo com todo o discurso o povo
continua a ndo buscarem a fidelidade nem seguir os passos que o profeta pregava. Mesmo com
a desobediéncia de Israel o seu Deus envia Oséias para falar que ainda ha esperanga, uma
restauracdo futura ird acontecer nesta terra, Israel deve se arrepender e reafirmar sua alianca
com Deus que dara de presente um rei messianico descendente de Deus que trara béncao para

todo o seu povo.

3 LINHAS TEOLOGICAS PRINCIPAIS

0 livro do profeta Oséias se apresenta de forma a fazer o leitor compreender a proposta
do Senhor por uma critica social e religiosa muito forte, critica essa que, sem duvidas, inquieta
o povo de Israel inserido nessa problematica. Sdo trés as linhas teoldgicas principais abordadas

pelo livro do profeta, e para bem entender é preciso tornar visto que, primeiro, Oséias critica o
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culto errado de Israel e anuncia o aniquilamento do povo, segundo, por decorréncia do seu
grande amor por seu povo, o Senhor promete salva-lo (Lacy, 2006).

Desta maneira as trés linhas principais desse profeta estao ligadas intimamente a como
Yhwh se apresenta ao seu povo. Ora, Deus é como Pai que cria, educa, deixa livre, quer corrigir,
mas sobretudo amar ao seu filho, em outro momento o Senhor é como o esposo que vai ao
encontro da esposa adultera e reconstrdi seu casamento. Deus é aquele que quer reconstruir
sua histdéria com o seu povo amado de Israel.

A primeira parte teoldgica que ajuda a construir a mensagem de Deus através do profeta
Oséias para o povo de Israel esta voltada para a tematica da Mulher “prostituta” do profeta e
seus filhos, simbolo de uma imagem da relacdo entre Deus e Israel. Nao importa as vezes que
Israel trair a Deus, ele sempre irda querer se reconciliar e perdoar os seus amados, aqui
representado na imagem da mulher ou filho. Sobre essa questao do sentimento de traicao do
Deus de Israel é interessante notar o quanto Javé é um Deus ciumento, atrelado a isso é curioso
constatar que ndo ha uma verdadeira negacdo da existéncia dos outros deuses pelo profeta.

Ora, nao haveria acusa¢do de prostituicdo, nem sentimento de ciime caso os outros
deuses ndo existissem. O profeta defende a ideia de que Javé, o Deus de Israel, é o Unico
necessario ou suficiente para cobrir as necessidades do seu povo, assim como vem fazendo a
séculos, paralembrar o povo disso o profeta faz um passeio geografico e histérico mostrando o
quanto Deus esteve presente na vida do seu povo suprindo até mesmo as necessidades mais

basicas como a alimentagdo, moradia e a possibilidade de gerar descendéncia. Além disso,

Chamar Javé de Marido e, portanto, de procriador, significava, que Baal nao o
era. A resposta de Oséias a prostituicdo com os Baalins ndo foi uma rejeicao
pudica do relacionamento amoroso, mas uma absoluta reinvindicacdo de posse
sobre esse amor. Nao era o amor que estava errado, nem o casamento simbélico
com a divindade; era a prostituicdo ritual em que o relacionamento se
expressava [...]. Ao tornar dominante a linguagem do amor, Javé competiu com
Baal no proéprio campo deste e demonstrou que era o mais fiel, o Amante
verdadeiramente amoroso (Hubbard, 1993, p. 34-35).

E impressionante o quanto Deus se parece tdo préximo do seu povo quando Oséias

apresenta a relacdo Deus-Israel sobre os mesmos parametros da relagdo marido-esposa, a uma
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elevacao da intimidade entre Deus e seu povo. Em sua primeira linha teolégica o livro de Oséias
em 1,2 - 2,3 relata o julgamento e salvagdo. Oséias, sob a ordem do Senhor, gera, com Gomer,
trés filhos, aos quais da os nomes de Jezreel, Lo-Ruhama (“Nao-amada”) e Lo-Ami (“Ndo-Meu-
Povo”) em seguida em 2,1-3 acontece o anuncio da salva¢do, e mudanga dos nomes dos ultimos
filhos para “Ami, meu povo “e Runhama, Bem-amada”. Deus utiliza a familia de Oséias para
alertar, exortar e apresentar uma imagem de reconciliagdo com o povo de Israel. Durante esse
processo de reconstrucao, mesmo diante da infidelidade de Israel ao seguir Baal, Deus seduzira
I[srael e se tornara verdadeiramente o seu Senhor, restaurando o relacionamento.

A segunda linha teolégica acontece o relato do falso culto e a fala politica de Efraim (4,1-
11,11). Neste contexto, desde capitulo 4,1-9,9 ao 11,8-11 narra-se as acusag¢des dirigidas
especialmente aos sacerdotes e a casa real, a denlncia da prostituicdo do povo e seus
sacerdotes, anuncio dirigido aos sacerdotes, a Israel, e a casa real, critica da politica de alianca
de Efraim com a Assiria e o Egito e da ruptura da alian¢a com o Senhor, a infidelidade de Israel
ao logo da Histéria. Nao se pode deixar de notar também que essa critica de Oséias ndo é a
monarquia em si, mas ao apoio dado pela monarquia desde Jerobodo I aos cultos idolatricos
dos Baalins (Hubbard, 1993).

Por fim, o terceiro ponto destaca o retrato do profeta sobre os erros de Israel. A narrativa
aborda a morte e a restauracao de Efraim, abrangendo desde os capitulos 12,1 até 14,9, com
criticas aos ancestrais desde Jacd, ao Deus que acompanhou desde a terra do Egito, e ao apelo
e retorno proclamados na restauracdo de Israel. Estes trés pontos teoldgicos fundamentam o

livro de Oséias dentro da histéria do povo de Israel.
4 ESTUDO DA PERICOPE

O capitulo 1 e o inicio do capitulo 2 de Oséias é significativamente relevante para o
restante de toda a obra, na pericope que corresponde a Oséias 1,2-2,1 ha a sintese de tematica
de todo o texto do profeta. “Tudo come¢a com uma ordem de Deus” (Diaz Sicre, 1996, p. 161),
que aparentemente Oséias ndo demonstra resisténcia em atender, apesar dessa ordem parecer
minimamente estranha. O que Deus pede para ele é que tome Gomer como esposa e tenha trés

filhos com ela, entretanto, ao que parece Gomer nao é uma mulher qualquer, é uma prostituta,
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uma mulher infiel.

O importante na ordem inicial é que Oséias tenha a experiéncia de ser traido
pela mulher que ama; assim entendera o que acontece a Deus, traido por Israel.
Esse casamento sera essencial para sua teologia e sua mensagem, mas é uma
acdo simbodlica com carater externo, perceptivel e avaliavel por parte dos seus
contemporaneos (Diaz Sicre, 1996, p. 161).

E interessante notar que segundo alguns costumes e leis daquela época a morte ou o
abandono de Gomer enquanto uma mulher plasmada pela infidelidade poderia até mesmo
encontrar justificativas, mas Deus contraria esses costumes e mostra que o amor precede a
condenagdo. Com gestos, Oséias conseguiu mostrar ao povo que a relacdo entre Deus e Israel
ndo é fundamentada no espirito de vinganca ou na asticia, mas no amor e no perdao (Diaz Sicre,
1996). Neste sentido, com suas ac¢oes e palavras Oséias se destaca por ser “o profeta do amor
no antigo testamento” (Hubbard, 1993, p. 7) e por pregar esse amor e defendé-lo, que ele lanca
sérias criticas a apostasia e a desintegracao religiosa de sua época, que claramente era fruto da

rejeicdo do amor de Deus.

Mesmo em face de tudo isso, Oséias tem uma clara descri¢do do relacionamento
da alianca restaurado com a volta de Israel para Javé. No transcorrer do livro,
essa reconciliacdo é insinuada cinco vezes (1.10-2.1; 2.14-23; 3.1-5; 11.8-11;
14.1-7, transmitindo o propdsito do livro: a presenca insistente do amor de
Javé, apesar da inconstancia endémica de Seu povo (Hubbard, 1993, p. 25).

Outro simbolismo que merece destaque é o nome dos filhos de Oséias com Gomer:
Jezrael; Lo-Ruhama e Lo-Ami. O primeiro nome retrata uma critica a dinastia de Jed, mas logo
em seguida o mesmo pecado do Rei é atribuido ao seu povo que se vé ameacado pela ruptura
da Alianga com seu Deus, pois o povo se encontra em estado de prostituicao. A acdo simbdlica
de Oséias comporta forcas que ajudam as suas palavras posteriores a encontrarem mais
embasamento. Ora, os gestos possuem uma forca expressiva e capacidade de atracdo muito
maior do que as palavras, essas agdes ajudam as pessoas a visualizarem algo que as palavras s6

conseguem expressar friamente. Os gestos “Entram pelos Olhos”. (Diaz Sicre, 1996, p. 156).
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5 EXEGESE

E bem provavel que realmente Oséias tenha se casado como esta descrito na pericope
(1,2-2,1), se isso nao tivesse ocorrido suas palavras teriam bem menos impacto, entretanto é
inegavel que este casamento, mesmo tendo ocorrido como um fato histérico, ndo deixa de ser
um evento extremamente simbdlico. Mas para entender melhor o que esse simbolo esta
realmente expressando é interessante analisar versiculo por versiculo dessa pericope. “Tudo
comeca com uma ordem de Deus” (Diaz Sicre, 2002, p. 161) (1,2). Essa ordem é dividida em
quatro etapas: casar com Gomer; colocar o nome do primeiro filho de Jezrael, do segundo filho
de Lo-Ruhama e o nome do terceiro filho de Lo-Ami (1,3-9). Apesar desses eventos parecerem
ocorrer em um curto espaco de tempo eles se desenrolam em um periodo relativamente longo,
Segundo Diaz Sicre (2002) tudo isso ocorre em um espac¢o de quatro anos aproximadamente,
principalmente pelo fato de que naquela época se tinha o costume de amamentar as criancas
até os dois anos de idade.

De qualquer modo o foco aqui sera apenas na pericope que corresponde ao texto supra
disposto (1.2-2.1). Um ponto extremamente relevante de se destacar é o fato de que nao ha
indicios suficientemente plausiveis para indicar que este texto é puramente alegdrico, portanto,
o evento do casamento sera tratado de forma um tanto quanto literal. Ora, se o casamento entre
Oséias e Gomer nao tivesse ocorrido como um fato historico sua prépria profecia perderia
forcas. Segundo Hubbard (1993), a histéria se encaixa melhor no estilo de profecia
dramatizada. Além disso, ao sentir na prépria pele aquilo que Deus sente, deixa o profeta mais
sensivel aos apelos divinos.

Apo6s o mandato do casamento com Gomer a pericope narra o nascimento de trés filhos
que apresentam nomes que expressao o julgamento divino (1,3-9), contudo logo no versiculo
seguinte (2,1) acontece algo curioso: ha uma lembranga das promessas divinas que marcam a
alianca com Javé e logo em seguida o nome de um dos filhos muda, surgindo como um simbolo
de esperanca. De: “Nao sois meu povo”, o nome passa a ter o sentido oposto: “Filhos do Deus
vivo”. Isto que é anunciado aqui se torna o climax de todo o discurso de esperanca e salvagao
que marca todo o restante do livro. Sendo assim, fica evidente que nesta breve pericope esta

contido toda a mensagem profética de Oséias: o Deus de Israel é o deus da misericordia e se
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julga, entao faz isso por amor. Sobre isso ainda é importante destacar o seguinte:

A mudanca de tom e de forma de 1.2-9 para 1.10-2.1 [heb. 2.1-3] é brusca. As
acOes proféticas determinadas por Deus foram completadas, e o texto conduz
nossos olhos para o futuro distante com uma profecia de restauracdo que
inverte, do negativo para o positivo, o significado dos nomes dos filhos. A
linguagem das promessas de esperanca ndo esta na primeira pessoa do
singular, como nas ameacas de julgamento. O “eu irei” da lugar ao “eles irdao”,
como se o profeta tivesse retransmitindo, em suas proéprias palavras, a
mensagem divina. (Hubbard, 1993, p. 66).

Ainda no versiculo 2 do capitulo 1 desta pericope, é possivel ver a utilizacao da palavra
terra, que pode significar muitas coisas, pode ser uma lembrang¢a das promessas feitas a Abrado,
uma recordacdo do éxodo, mas principalmente uma memoria da alianca feita entre Deus e seu
povo. O termo terra aqui serve para instigar Israel ter consciéncia de tudo que Deus ja fez por
eles. O mesmo lugar que é motivo de gldria agora é usado para praticas que zombam da
fidelidade de Deus. Ainda nesse versiculo é utilizado em muitas traducoes o termo “mulher de
prostituicdes” em vez de “mulher que se entrega a prostituicdo”, o plural aqui é uma possivel
expressao de qualidade que designa a infidelidade de Gomer (Israel). Deste modo, o termo
“filhos da prostituicao” pode ser usado para designar filhos de uma mae com tal qualidade, mas
isso ndo quer dizer que estes filhos tenham nascido do adultério (Mccarthy; Murphy, 2007).

Ligado a isto também se vincula o nome do primeiro filho de Oséias, Jezreel, este é o local
onde Jéu foi proclamado rei perante toda Israel, esta é também uma terra de carnificina, de
guerra, é um verdadeiro campo de batalha. A utilizacdo desse nome é ainda uma tentativa de o
profeta dizer que todas as conquistas de Israel sé ocorram por causa de Deus e que eles ndo
podem confiar nas suas riquezas e poderio militar, ou seja, o profeta estd dizendo para Israel
que eles precisam abrir mado da sua soberba e orgulho exagerado (Mccarthy; Murphy, 2007).

O significado do nome de Jezreel € intrigante, em um momento ele pode levar ao
entendimento de que a acdo de Deus é de amor, mas em outro momento pode conduzir ao
entendimento que Deus esta castigando seu povo. Ora, Jezreel significa “Deus espalhara”, ou
seja, ele pode espalhar com o intuito de destruir ou pode fazer como um agricultor que espalha
sementes na esperanca de que germinem (Hubbard, 1993). O nome do primeiro filho pode levar

a crer que o profeta esta condenando a monarquia em si, mas ele esta
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[...] condenando a forte dinastia de Jeu e seus fracos sucessores, [em outras
palavras, o] [...] profeta ndo é contra a idéia de monarquia entre os hebreus, mas
sim, é contra a monarquia do reino do norte, o qual se separou de Juda e da
legitima realeza de Davi, e a0 mesmo tempo fundando santuarios pagdos em Da
e Betel (Mccarthy; Murphy, 2007, p. 452).

O nome dos outros dois filhos de Oséias nao carregam consigo essa ambiguidade, eles
sao mais diretos. Lo-Ruhamah carrega consigo a triste noticia de que o perdao divino sera
retirado e mostra que “nada que a mente humana é capaz de imaginar, controlar ou empregar
pode trazer a vitéria, quando o plano de Deus é a derrota” (Hubbard, 1993, p. 72), em outras
palavras, o nome do segundo filho de Oséias carrega a ideia de que, sem Deus, o seu povo nao
pode fazer muito para se proteger dos perigos que o permeia. Segundo Mccarthy e Murphy,
(2007, p. 457) o nome do segundo filho pode ter um significado mais intimo e paternal: “ela ndo

»nm

tem mais o amor do pai, ja que a raiz da palavra hebraica significa ‘piedade’. Ora, piedade é um
termo que carrega consigo tons de amor paternal/maternal.

O versiculo 6 também traz uma citagdo ao reino de Juda que é considerado por muitos
estudiosos como um acréscimo posterior ao texto, esse acréscimo pode mostrar tanto destinos
contrastantes entre os reinos quanto destinos similares, mas em momentos no futuro
diferentes.

O versiculo 8 apresenta uma indicacdo de tempo, o desmame, isso pode mostrar que
apesar de Deus ter anunciado a destrui¢do de seu povo Ele teve a paciéncia de esperar para que
ele se arrependesse de seus atos, como isto ndo ocorre é anunciado o nascimento do terceiro
filho no versiculo 9. E neste momento que o antdncio do julgamento atinge seu ponto maximo:
Deus decide se separar de vez de seu povo. Ainda no versiculo 9 é cabivel dizer que, com a
mudanga subita para a segunda pessoa, ha mais um indicio que confirma a quebra das relagoes
entre Deus e seu povo (Schokel; Diaz Sicre, 2011).

O primeiro versiculo do capitulo 2 mostra uma mudanca de nome, isto é algo
caracteristico do encontro com Deus, mudan¢a de nome se atrela a mudanga de vida, a uma
nova alian¢a ou a uma restaura¢do da primeira alianc¢a, é sem ddvida um simbolo do amor
divino e de sua conseguinte misericordia e perdao (Schokel; Diaz Sicre, 2011).

Apesar de Gomer, Oséias e seus trés filhos serem citados, nessa historia, “o papel central

[ :
D UNICATOLICA
S N \L_~1 DO RIO GRANDE DO NORTE



QI

pertence a Javé e Seu quarteto de imperativos” (Hubbard, 1993, p. 66). Tais imperativos sao
destinados ndao a Oséias em particular, mas carregam uma mensagem que deve ser ouvida
atentamente por todo o reino do norte e do sul. Além disso, outro ponto marcante e que nao da
para negar é que ao longo dessa histdria a vasta utilizacdo de termos de cunho sexual pode
servir “para aumentar nossa compreensao e apreciacao da sexualidade humana” (Hubbard,

1993, p. 51).
6 CONSIDERACOES FINAIS

O presente artigo buscou de forma breve, eficaz e sistemdatica caminhar através da
histéria e mensagem do profeta Oséias. Esse que entre os profetas menores possui uma
mensagem impactante para o povo de Israel. A leitura deste material traz consigo a esséncia de
um Deus que se coloca como pai e esposo ao mesmo tempo, revelando-se assim um Deus que
deseja estar com seus filhos, assim como um esposo preparado para perdoar e amar
incondicionalmente sua esposa, mesmo sabendo dos seus pecados e traigdes. Oséias é
convocado em meio a grandes transtornos sociais, econdmicos e religiosos para ser presenca
do projeto salvifico de Deus partindo de seu préprio testemunho de vida.

Por isso, ao se concluir este artigo, fica esclarecido que a teologia por detras do livro do
profeta Oséias, busca reafirmar a alianga de Deus com o seu povo. Mesmo que venha a punigao,
que é consequéncia das acdes do ser humano, Deus sempre estd disposto a perdoar e
redirecionar a caminhada do seu povo para que este volte para perto Dele. A mensagem do
profeta se encerra com esperanca, esperangar por dias e recontros, esses capazes de alinhar a

relacdo de Deus com seu povo.
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LEITURA POPULAR DA BIBLIA E COMPROMISSO SOCIAL NA DIOCESE DE
MOSSORO,

Zélia Cristina Pedrosa do Nascimento!?

RESUMO

Na esteira do tema proposto pela semana teolédgica, celebrativa dos 90 anos da Diocese de Mossoré
(ICAR), trazemos a memoria da experiéncia de Leitura Popular da Biblia realizada no territério da
Diocese, especialmente nas décadas de 80 e 90 do século, e sua contribuicdo para a formacio de
liderancas comunitarias e o despertar da consciéncia critica. Na realidade da Diocese Catoélica de
Mossord, é grande o numero de liderangas populares que despertaram para uma atuacdo politica a
partir da participacdo na caminhada da Igreja na Base. A "igreja na base" pode ser considerada uma
expressao que reflete a énfase na participacio e na vivéncia da fé em nivel comunitario, alinhada com
a abordagem das Comunidades Eclesiais de Base. A partir de entrevistas feitas com pessoas que
protagonizaram essa experiéncia buscamos descobrir as motivacdes e a mistica inerentes ao
compromisso assumido. A meméria ndo é simples relato do passado, mas reflete e questiona os
limites e as lacunas, para que o encantamento gerado pela utopia sonhada e compartilhada nao
esconda as “sombras” e revele caminhos possiveis para o futuro.

Palavras-Chaves: Leitura Popular da Biblia. Diocese de Mossor6. Consciéncia Critica. Igreja na Base.
Memoria e Futuro.

1 INTRODUCAO

Na esteira do tema proposto pela semana teoldgica, celebrativa dos 90 anos da Diocese
de Mossor6 (ICAR), trazemos a memoria da experiéncia de Leitura Popular da Biblia realizada
no territério da Diocese protagonizada pelo Centro de Estudos Biblicos - CEBI, especialmente
nas décadas de 80 e 90 do século, e sua contribuicdo para a formacdo de liderancas
comunitarias e o despertar da consciéncia critica. Na realidade da Diocese Catolica de Mossoro,
é grande o numero de liderangas populares que despertaram para uma atuagdo politica a partir
da participacao na caminhada da Igreja na Base.

A "igreja na base" pode ser considerada uma expressio que reflete a énfase na

participacdo e na vivéncia da fé em nivel comunitario, alinhada com a abordagem das

1 Doutora em Ciéncias da Religido pela Universidade Catélica de Pernambuco - UNICAP. Mestra em Educacdo pela
Universidade do Estado do Rio Grande do Norte. Especialista em Assessoria Biblica pela Escola Superior de
Teologia da Faculdade Luterana de Sdo Leopoldo. Assessora do Centro de estudos Biblicos de Mossoré/RN. CV:
https://lattes.cnpq.br/2642404079105101 E-mail: zeliacebi@gmail.com.
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Comunidades Eclesiais de Base. A partir de entrevistas feitas com pessoas que protagonizaram
essa experiéncia buscamos descobrir as motivacdes e a mistica inerentes ao compromisso
assumido. A memdria nao é simples relato do passado, mas reflete e questiona os limites e as
lacunas, para que o encantamento gerado pela utopia sonhada e compartilhada ndo esconda as

“sombras” e revele caminhos possiveis para o futuro.

2 A PRATICA DO CEBI NA LEITURA POPULAR DA BiBLIA

Por se propor a realizar um servico a Leitura Popular da Biblia, o CEBI ndo nasceu de um
projeto ou reuniao de gabinete, mas a partir da necessidade concreta que as comunidades
cristds tinham de aprofundar o texto biblico que era lido e atualizado a partir do chao da vida.
Carlos Mesters lembra essa realidade diversas vezes, como em uma entrevista dada ao site
Observatoério Biblico, no ao de 2007: “Num certo sentido o CEBI nasceu antes de nascer porque
0 povo ja lia, ja explicava a Biblia nas comunidades. Assim, no fundo, esta leitura popular da
Biblia nasce la. O CEBI nasce e existe para articular, aprofundar e espalhar melhor esta leitura
popular para que o livro, a Biblia que nasceu do povo possa voltar para a mao do povo”.2

Dentre os objetivos especificos do CEBI, queremos destacar aqueles que mais se

aproximam do tema do nosso estudo:3

e Estudar a Biblia a partir de uma perspectiva critica e contextualizada, levando em
consideracdao as realidades sociais, politicas, culturais e dos povos biblicos e dos
contextos atuais;

e Articular e organizar a pratica da leitura orante feita dentro da realidade e da
comunidade, despertando a solidariedade e a cooperagdo na busca de solugdes para os

problemas do cotidiano;

2 Disponivel em: https://airtonjo.com/blog1/2009/07 /entrevista-com-carlos-mesters-fundador.html. Acesso
em: 03 jul. 2023.
3 Disponivel em: https://cebi.org.br/objetivos/. Acesso em: 05 jul. 2023.
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e Gerar uma espiritualidade que defende todas as formas de vida, comegando por aquelas que

hoje estdo ameacadas, contribuindo para a promoc¢ao da igualdade de género, a luta contra o
racismo e outras formas de discriminagao;

e Desenvolver materiais e metodologias de ensino que possam ser utilizados em diferentes
contextos de Educacdo Popular e formacao teoldgica para ajudar pessoas a fazer do estudo e da
ciéncia um servigo ao povo;

e Descobrir, com a ajuda da Biblia, a Palavra de Deus na vida do povo, a fim de se chegar a uma
nova consciéncia de cidadania, contribuindo para criar uma sociedade mais digna, justa e
sustentavel;

e Promover a formacao de liderangas comprometidas com a defesa dos direitos humanos, a

promocdo da justica e a construcao de uma sociedade mais justa e solidaria;

Se aproximar da Biblia ndo é uma tarefa intelectual, mas existencial. Ajuda a interpretar
avida e clarear os passos da caminhada. Faz parte de uma existéncia esperangosa. Ao perseguir
os objetivos ja citados o CEBI se mantém fiel e atualiza a intuicdo de Carlos Mesters, seu

fundador e primeiro presidente, que declara:

O objetivo ultimo da Biblia ndo é a investigacdo cientifica do seu sentido literal
e histérico, mas é preparar os homens para a luta que nos é proposta (cf. Hb 12,
1) e ajudar a viverem a vida em plenitude. A melhor interpretacdo da Biblia ndo
é aquela que explica melhor as coisas dificeis da mesma, mas aquela que faz
perceber melhor o sentido da Biblia para a vida, que faz o povo rodar
novamente na larga estrada da fé, da esperanca e do amor, que faz a vida da
gente ser vida de gente (Mesters, 1977, p. 85).

A Leitura Popular da Biblia é uma ferramenta pratica de educagao para a consciéncia
critica. Sua metodologia de trabalho é herdeira da Educacdo Popular e de outras experiéncias
de trabalho com o povo. Um elemento essencial dessa pratica é a escuta e a valorizacao dos

saberes da experiéncia da cultura de cada pessoa, fugindo da educacdo bancaria* e

4 A educacdo bancaria é um termo que Freire utiliza para descrever um modelo de educagio tradicional, autoritario
e opressivo, no qual os estudantes sdo tratados como beneficiarios passivos que recebem o conhecimento
depositado pelos professores, como se fosse bancario, e sdo desencorajados a questionar, analisar ou participar
no processo de aprendizagem. Esse conceito é trabalhado com detalhes pelo autor no segundo capitulo do livro
Pedagogia do Oprimido.
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estabelecendo o didlogo. As metodologias participativas ndo sdo uma técnica ou uma teoria,

mas uma forma de ver e de se posicionar no mundo®.

3 A PRESENCA DO CEBI NA DIOCESE CATOLICA DE MOSSORO

Nas terras potiguares os primeiros grupos do CEBI comegaram a aparecer na década de
oitenta, formados pelas irmas Missiondarias de Jesus Crucificado, que na época atuavam na
diocese de Mossord: Iraci Lino e Danieta Machado. Trouxeram do Recife a nova metodologia e
reuniram pessoas que se dispunham a estudar a Biblia dentro da metodologia do CEBI. Os
grupos de Estudo permanente reuniam padres, religiosas e leigos.

Um grande impulso foi dado com a vinda a Mossor6 de alguns dos fundadores do CEBI
para realizar cursos de aprofundamento. Inicialmente, Ir. Agostinha em 1987 que trabalhou
historia de Israel com os catequistas. Depois Carlos Mesters que veio aprofundar o tema exilio
e pos-exilio em 1988. No ano de 1983 tivemos a presenca de Luiz Carlos, criador das escolas
biblicas que veio repassar sua experiéncia e ajudar os agentes a estudar a Biblia numa
perspectiva libertadora num curso que durou uma semana inteira e reuniu agentes de pastoral
da diocese e também pessoas de outras Igrejas. Eram os primeiros passos que serviram para
acordar o oeste para o novo que acontecia.

Um trabalho mais articulado e que levasse a proposta do CEBI para as bases s6 ocorreu
com a criacdo do Centro de Formacdo S3o José, pelas irmds Clara e Janine, americanas
residentes ha mais de vinte anos no sertao potiguar, que também acompanhavam a caminhada
das CEB’S na diocese. Elas inicialmente investiram na formacao pessoal frequentando cursos
de nivel nacional e depois criaram em Governador Dix-Sept Rosado as Escolas Biblicas
Populares e de Agentes. Estamos na década de noventa temos uma sucessao de cinco escolas

que formaram multiplicadores.

5 Os estreitos limites desta comunicagdo impede o aprofundamento da relagio entre Leitura Popular da Biblia e
Educacgdo Popular, o tema foi desenvolvido na mina tese, citada nas referéncias, ja esta disponivel para download
no site da UNICAP no seguinte link: http://tede2.unicap.br:8080/handle/tede/1960.
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As escolas contribuiram para espalhar o CEBI por todo o estado pois tiveram a
participacdo de pessoas da diocese de Natal. La o interesse foi tdo grande que se precisou
realizar uma escola na cidade de Parnamirim, nos anos de 1993 e 1994,

Ao mesmo tempo, nas bases, continuavam os grupos de estudo permanente e
fortaleciam-se as comunidades que realizavam escolas populares e circulos biblicos. Podemos
citar como centros de irradia¢do as cidades de Portalegre, Campo Grande, Caraubas, Alexandria
e Pau dos Ferros.

Em 1997 as irmas Clara e Janine retornaram a sua patria. A coordenacao local do CEBI
continuou os trabalhos de estudo e celebracao da palavra, auxiliados pelas irmas de Sao José
que vieram do Sul do pais para assumir o Centro de Formacao e auxiliar na caminhada. Destaca-
se a figuras de Irma Délcia pela sua constante dedicacdo ao CEBI e pela sua formagao biblica,
assumindo também a secretaria e a coordenacdo do CEBI local. Um resumo da presenca delas
na cidade foi publicado na Revista Alilo da Academia Dix-Septiense de Histoéria, edigdo 003, ano
de 2022, 52 ano de fundac¢do, uma edicdo especial que celebra os 80 anos da Pardquia de Sao
Sebastido.

No final do século XX e inicio do século XXI, o CEBI do estado sentiu fortemente a crise
que atingiu os grupos progressistas ligados as Igrejas. A onda conservadora e o fortalecimento
dos movimentos levaram a uma leitura mais fundamentalista da Biblia. Além disto, na nossa
regido o CEBI era abragado mais fortemente pelas religiosas. Como muitas delas foram
transferidas as liderangas nao foram substituidas a contento.

Em 2001 as irmas de Sdo José deixaram a Diocese e o CEBI ficou sem uma referéncia na
articulacdo e continuidade dos estudos. Na Assembleia Estadual de 2002, decidiu-se mudar a
sede do CEBI-RN para a cidade de Parnamirim onde funciona até hoje. Esta mudanga deu-se
pela necessidade de maior articulagao com outros estados, principalmente o CEBI-PE, pioneiro
do nordeste.

O tempo e a conjuntura exigem que os grupos se adaptem e mudem, ou evoluam para
poder sobreviver e dar sentido a suas a¢des. Isso ocorre no CEBI da Diocese de Mossord, sem o
empenho das religiosas e com parco apoio da hierarquia, a formagao biblica libertadora
continua e abrange novos espacos, temas e parcerias. Assim, Mossoré assume também a

responsabilidade de despertar e reunir os grupos dispersos no Estado e pensar junto com eles

B ,
i UNICATOLICA

W DO RIO GRANDE DO NORTE



\ Juiidia

a forma de continuar a caminhada da Leitura Popular da Biblia diante das novas conjunturas e

desafios que surgem.
4 CONSCIENTIZACAO E CONSCIENCIA CRITICA

O termo “conscientizacdo” foi introduzido por Freire em seus trabalhos com grupos de
jovens e adultos na zona rural de Pernambuco, Brasil. Para Freire, a alfabetizacdo vai muito
além do simples ato de aprender a ler e escrever ou considerar de palavras. E um processo
profundo em que a pessoa deixa de apenas existir para ser. Significa aprender a escrever sua
propria vida, tornando-se autor e testemunha de sua prépria histéria. Deixemos que o proéprio

autor se pronuncie:

Se a tomada de consciéncia, ultrapassando a mera apreensio da presenca do
fato, o coloca, de forma critica, num sistema de relagdes, dentro da totalidade
em que se deu, é que, superando-se a si mesma, aprofundando-se, se tornou
conscientizacdo. Este esforco da tomada de consciéncia em superar-se a
alcancar o nivel da conscientizacdo, que exige sempre a insercdo critica de
alguém na realidade que se lhe comeca a desvelar, ndo pode ser, repitamos, de
carater individual, mas sim social. Basta que se saiba que a conscientiza¢do nao
se verifica em seres abstratos e no ar, mas nos homens concretos e em
estruturas sociais, para que se compreenda que ela ndo pode permanecer em
nivel individual. Por outro lado, ndo serd demasiado repetirmos, a
conscientizacdo, que ndo pode dar-se a pao ser na praxis concreta, nunca numa
praxis que se reduzisse a mera atividade da consciéncia, jamais é neutra. Como
neutra, igualmente, jamais pode ser a educagao (Freire, 1979, p. 77).

A compreensao desse conceito evoluiu ao longo da obra de Paulo Freire que o entende
como um processo permanente que deve incluir uma consciéncia politica e de classe social e
uma  consciéncia das  multiplas  subjetividades  presentes nos  processos
formativos/pedagogicos. Uma formacdo asséptica e sem compromisso politico é irreal e
perigosa pois torna a pessoa prisioneira das ideologias. Como herdeiro do Cristianismo da
Libertacdo, do qual herdou o humanismo, Paulo entende que pensar a pratica é a melhor
maneira de pensar corretamente.

Consciéncia critica é a habilidade de avaliar informagdes de forma objetiva e criteriosa,

a fim de desenvolver uma compreensao mais profunda sobre um determinado assunto. Isso
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inclui a capacidade de questionar pedidos, identificar falacias logicas, reconhecer e avaliar
aspectos relevantes e considerar pontos de vista multiplos antes de chegar a uma conclusao.

Ter consciéncia critica também significa ser capaz de reconhecer e avaliar o impacto de
fatores sociais, culturais e politicos em nossas crencas e opinides, e como esses fatores podem
afetar nossa capacidade de pensar de forma objetiva e imparcial.

Nos grupos da Igreja na base, despertar a consciéncia critica dos agentes de pastoral era
um dos objetivos do processo formativo. Mais que um contetido a ser trabalhado, era vista como
uma necessidade fundamental para combater a alienagao.

Uma obra significativa é a trilogia Formagdo da Consciéncia Critica, do tedlogo Joao
Batista Libanio, publicada pela Editora Vozes, nos anos de 1979 a 1981. Trata-se de um
conjunto de livros pequenos nos quais o autor auxilia o leitor a percorrer o caminho que o leva
a ultrapassar a consciéncia ingénua ou alienada. Apresenta os classicos trés momentos da

evolucdo da consciéncia: do objeto, do sujeito, social. Ele mesmo explicita os objetivos da obra®:

A consciéncia critica ndo é uma estrutura abstrata, nem uma entidade tedrica.
Ela é o momento tedrico de uma pratica critica. Para que tal momento exista
importa que se elaborem elementos tedricos capazes de construir a inteligéncia
da pratica. Nessa linha, pensamos elaborar trés tipos de subsidios: filoséficos-
culturais, s6cio estruturais e psicopedagogicos (Libanio, 1978, p. 16).

Em outras palavras, a formagdo da consciéncia critica dos participantes pode ser vista
como educagao e conscientizacdo sobre as questdes sociais e politicas que afetam as
comunidades de fé. Isso envolve uma anadlise critica das estruturas sociais, econdmicas e
politicas que perpetuavam a injustica e a desigualdade, além de incentivos a participagdo ativa
na busca por mudangas sociais e politicas.

A Irma Iraci Lino, uma das pioneiras do CEBI na Diocese, destaca em depoimento dado
a essa pesquisadora como a pratica da Leitura Popular da Biblia, sem esmaecer sua dimensao

espiritual, despertou-a para um olhar mais atento e consciente para a realidade:

6 Na internet o canal do YouTube do professor Edward Guimaraes compartilha uma séria de seis videos que
contemplam curso FORMACAO DA CONSCIENCIA CRITICA ministrado pelo préprio autor da trilogia, o tedlogo Pe.
Jodo Batista Libanio. Disponivel em: https://youtu.be/t3u0K-AUm]o?si=8p1WTbd-ySq95ZH3. Acesso em: 15 jul.
2023.
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A minha experiéncia com a leitura popular da biblia foi muito gratificante, uma
experiéncia aberta e comunitaria uma experiéncia diferente nao apenas
ouviamos uma pessoa falar no trabalho biblico mais famos com o coragdo e a
luz do espirito santo buscar, descobrir a realidade do texto e do seu contexto,
sair do ouvir para escutar, do racional para o sentir levantamos questoes
suspeita com objetivo de adentrar a realidade e a palavra de Deus e termos as
luzes necessarias para vivenciar com atitudes e comportamento a proposta de
Jesus Cristo assim juntos e juntas éramos motivados a atualizar nosso agir no
aplicativo do amor de Jesus. Colaborando para a mudanca humana fraterna e
social, tendo como referéncia (At. 3, 42-47 e At.4, 32-37) “Vejam como eles se
amam. (Iraci Lino p. 4)

Portanto, as pastorais progressistas da década de sessenta tinham um forte foco na
formacao da consciéncia critica como parte de seu compromisso com a justica social e a
transformacgao social.

Em suma, uma boa andlise da realidade no trabalho com grupos populares contribui
para promover um engajamento voltado para a transformagdo social. Ela permite que os
participantes compreendam melhor o mundo ao seu redor, desenvolvam habilidades criticas e

se tornem agentes de mudanc¢a em suas comunidades, motivados pela sua fé.

5 A PARTICIPACAO NO CEBI E 0 SEU SIGNIFICADO

A partir de alguns depoimentos ouvidos por essa pesquisadora, percebemos o impacto
da participacao no CEBI e da experiéncia da LPB na vida das pessoas que fizeram e fazem parte
da historia. O recorte feito sdo as décadas de 80 e 90 do século XX na Diocese Catdlica de
Mossord. As falas e analises citadas sdo um breve resumo de um estudo maior e permitem
vislumbrar a riqueza da vivéncia espiritual experimenta e das transformag¢des ocorridas.
Destacamos que todas as pessoas que participaram da pesquisa autorizaram o uso do seu nome
e ndo solicitaram o uso de pseuddnimo. Ficaram felizes em contribuir.

A adesao a esta caminhada é vista como um chamado de Deus e um fortalecimento da
sua vocagao. Destacamos a fala de Irma Eliane da Congregacao Missionaria da Sagrada Familia,
fundada na cidade de Uiratina, no sertdo paraibano. [rma Eliane tomou conhecimento como
CEBI no Centro de Formagao Sao Joé, ja citado, e participou de escolas Biblicas e dos grupos de

estudos permanente nos anos em que residiu na Diocese. Vejamos:
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Quero dizer que sem sombra de duvida o CEBI influenciou e muito na minha
vida tanto pessoal quanto nas minhas escolhas. Como também na minha
militancia, s6 o que sou hoje gracas a formagdo que eu recebi do CEBI e isso
desde as minhas origens da minha vida vocacional. Porque, a minha
congregacdo a qual faco parte Missionaria da Sagrada Familia. Desde que eu
entrei no primeiro ano da minha experiéncia na formacao inicial ja tinhamos
formacdo biblica na linha de CEBI. Porque na minha paréquia de origem,
Uirauna ja existia o CEBI nosso Padre 14 sempre apoiou o CEBI e implantou na
paroquia até hoje ainda existe CEBI ha 40 anos que existe o CEBI, mais de 40
anos que o CEBI existe também na minha paréquia desde do inicio que o CEBI
existiu, entdo é a formacdo base da minha vida religiosa consagrada a formagao
biblica toda na linha do CEBI Gracas a Deus que eu tive essa oportunidade, de
ter essa formacgao tdo rica, to bela. Agradego muito a existéncia do CEBI para
formar a pessoa que sou hoje, uma pessoa humana, cidada convicta da minha
missdo também nao sé como religiosa, mas como cidadao nessa linha da Leitura
Popular Libertadora. Entdo, a formacdo da minha congregacdo até hoje, a
formacao biblica é toda na linha do CEBI, nés temos muitas irmas até hoje que
fazem, onde nés moramos nas Pardquia na comunidade investimos na
formacao do CEBI, fazendo até assinaturas dos livros das revistas formando os
ciclos biblicos. Entdo, o CEBI é essencial na minha vida, posso dizer.

A participagao no CEBI ajudou no discernimento da vocagao e no compromisso com os
mais pobres. Os estudos na linha da LPB ajudaram a irma a perceber a realidade desigual em
que vivemos, a se indignar com ela e a assumir uma a¢do missionaria libertadora. A LPB
também é fonte de espiritualidade, de formagao permanente e de esperanca.

No depoimento de Socorro Oliveira, abaixo transcrito, fica explicitado que nas décadas
de 80 e 90, a Leitura Popular da Biblia ndo estava presente apenas nos grupos internos do CEB],

mas influenciava diversos ambitos da pastoral diocesana:

Na verdade, nés éramos influenciados pelo CEBL. Em qualquer espaco que
estivéssemos noés éramos como poderiamos dizer ... 0 nosso fundamento, o
fundamento da nossa palavra da catequese familiar eu era professora da
educacdo religiosa também na educagdo onde nds estavamos em qualquer
espaco da pastoral a nossa fundamentagao vinha do CEBI, que era uma Leitura
Popular da biblia a partir da realidade, a partir do chdo de cada local onde nés
estavamos se fosse na zona rural, se fosse na cidade a orientagdo era que a gente
pudesse partir do local que tem uma semelhan¢a muito grande com Paulo
Freire

Socorro faz referéncia a espacos geograficos e pastorais de presenca da LPB. Nas
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décadas enfocadas nessa pesquisa a Diocese Catdlica de Mossoré ja caminhava na sinodalidade
pois ja existia uma Coordenag¢do Diocesana que encaminhava e acompanhava, junto como
Bispo, os trabalhos e atividades realizadas. Essa coordenacdo era eleita em assembleias
composta por representantes das areas geograficas e dos servigos diocesanos. A assembleia e
a coordenacdo atuavam como instancias deliberativas, e ndo apenas consultivas, e escolhiam
prioridades que deviam ser seguidas por todos e todas. Nas décadas enfocadas por essa
pesquisa as prioridades vividas na Diocese eram educagdo e organizacao popular, formacao de
agentes e Comunidades Eclesiais de Base”.

A participagdo nos grupos de estudo, sejam populares em nivel de assessoria, criam
lacos e geram opg¢des que perduram por toda a vida. Nesse sentido trazemos o depoimento de

Francineide, Ir Lucia Silva da Fraternidade Santo Estevao:

E af eternamente enquanto estiver sopro de vida disposicdo meu desejo é
justamente estar nesses meios populares por que a leitura biblica popular nessa
Otica ajuda a gente ndo s6 a conhecer, mas a sentir a acdo, a revelacdo e a
presenca de Deus esse Deus que é defensor dos injusticado, desse Deus que é
amigo da verdade, esse Deus promotor da verdadeira vida, esse Deus que nao
s6 cria, mas acompanha cada momento fortalecendo, esclarecendo e dando
razdes para que a gente seja, de fato, um instrumento dele para libertar, para
transformar e para recriar

Vemos, assim, que o aprendizado é mais que tedrico e mexe com toda a vida, com a forma
como a pessoa se coloca diante do mundo em busca do ser mais e estar em sintonia com “o
processo de conscientizagdo do povo”. Irma Lucia sente a presenca do Deus da vida nos meios
populares, trabalhado a LPB e se coloca a disposi¢do para ser instrumento de libertacdo. Na
caminhada busca colocar em pratica o que aprendeu a partir de suas contingéncias. Nao é um
acaso, mas uma escolha, uma resposta ao processo formativo vivido no CEBL.

Para ser fiel a sua vocacao primeira de fazer da LPB uma pratica de educacdo para a
consciéncia critica é necessario mudar para dar resposta aos novos apelos da realidade. Em sua
fala Francineide, ouvida na pesquisa como participante da experiéncia do CEBI Mossoro, revela

essa inquietacdo e a necessidade de buscar respostas e fazer um novo caminho.

7 Como fonte de pesquisa da histéria da Diocese tivemos acesso aos relatorios das atividades e reunides periddicas
que eram realizadas.
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O trabalho nao é s6 possivel é necessario, porque por mais que a gente imagine
que hoje com essas novas teologias que se tem por ai, no plural mesmo né, por
mais que a gente imagina e as pessoas a mais vocés estao com uma reflexao
muito arcaica muito antiga isso é 70, 80. Mas, como essa reflexdo é uma
chamada sempre a atualizacao, ou seja, vocé faz uma reflexao a partir do olhar
da Biblia que é um livro, assim, escrito ha muito, muito tempo atras. Porém
quando se consegue fazer leitura popular da Biblia a gente consegue essa
atualiza¢do constante e eu acho, isso, necessario importante, justamente para a
gente tentar recolocar a reflexdo sobre a Biblia, sobre o evangelho nessa
perspectiva que eu acho que a populacdo mais carece e n6és como todos
carecemos que é a vida. Demonstrar que essa leitura que tem 14 é a leitura para
avida e com a vida.

Na pesquisa completa que pode ser conferida na tese ja citada foram ouvidas 17 pessoas
que participaram da experiéncia do CEBI Mossor6 nos anos 80/90 do século XX. A opc¢do de
escuta e os limites do trabalho ndo permitiram incluir aqueles e aquelas que nao abracaram a
metodologia do CEBI. Temos noticias de participantes de Escolas Biblicas naquele periodo que
se afastaram da experiéncia religiosa por libertacdo. Alguns chegaram a se identificar com
valores da extrema direita ou a viver uma religiosidade fundada puramente no devocional. A
ferramenta da LPB ndo é magica e nem infalivel, mas para produzir frutos depende da resposta

e da participacao ativa do interlocutor.
6 CONSIDERACOES FINAIS

Quem abre os olhos se torna responsavel por aquele que nao vé. Como a Leitura Popular
da Biblia é uma experiéncia religiosa, embora nao esteja ligada a uma confissao especifica, pode
querer abrir mao do didlogo, da escuta e da paciéncia histérica para apelar para o proselitismo
e o argumento da autoridade ou a propaganda proselitista que quer “ganhar” as pessoas e
defender suas verdades. A pratica da Leitura Popular da Biblia é um verdadeiro processo de
Educacdo Popular que parte de uma pedagogia libertadora e transformadora.

Uma leitura biblica a partir do popular seria o caminho para fazer de nossas
comunidades espacos de crescimento, em que o grupo deve realizar a tarefa de desvelamento

da sua realidade e dos textos biblicos estudados. O conhecimento biblico é uma ferramenta
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para alcancar o fim almejado ao ler a Biblia em grupo, a saber, iluminar a realidade no sentido
de buscar justica e dignidade comunitaria. Esta iluminacdo nos estimula a continuar no
caminho de transformacdo, ndo somente em nivel de grupo e igreja, mas também em nivel da

sociedade da qual somos parte.

7 REFERENCIAS
FREIRE, Paulo. Conscientiza¢ao. Sdo Paulo: Cortez e Moraes, 1979
FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. 8. ed., Sdo Paulo: Paz e Terra, 1980.

LIBANIO, Jodo Batista. Formacdo da consciéncia critica 1: subsidios filoséfico-culturais.
Petrdpolis: Vozes; Rio de Janeiro: Conferéncia dos Religiosos do Brasil, 1978. (Colecao Vida
religiosa: temas atuais, 9/I).

MESTERS, Carlos Por tras das palavras: Um estudo sobre a porta de entrada no mundo da
Biblia. Petropolis: Vozes, 1977.

NASCIMENTO, Zélia Cristina Pedrosa do. Leitura popular da Biblia como pratica de
educacdo para a consciéncia critica: a experiéncia do CEBI em Mossoré (décadas de 80 e 90).
2024. 182 f. Tese (Doutorado) - Universidade Catdlica de Pernambuco. Programa de Pos-
graduacdo em Ciéncias da Religido. Doutorado em Ciéncias da Religido, Recife, 2024.

SILVA, Reginaldo Claudino da. Paréquia de Sao Sebastido de Governador Dix-sept Rosado:
80 anos de paroquia e 255 anos de histéria e evangelizacdo deste pedago de chdo nordestino.
In Revista Alilo Revista da Academia Dix-Septiense de Historia. Governador Dix-Sept Rosado,
edicao 003, Ano de 2022, 52 ano de fundacao (p. 9-12).

¢ lw :
i UNICATOLICA

W DO RIO GRANDE DO NORTE



\ Juiidia

O PERFIL DE UMA IGREJA SAMARITANA E MISSIONARIA

José Roberto da Silval

RESUMO

O presente artigo apresenta como tema “O perfil de uma igreja samaritana e missionaria”. Buscou-se
analisar por meio dos textos do Bom Samaritano no Evangelho de Lucas (Lc 10, 30-37) e da mulher
samaritana no evangelho de Jodo (Jo 4, 4-42), uma analise sobre a narrativa desses dois textos biblicos
e como seus personagens servem de modelo para o cristianismo e a Igreja nos dias de hoje: a caridade
demonstrada na narrativa do bom samaritano presente no evangelho de Lucas e a missdo no enredo da
samaritana, presente no texto do evangelho de Jodo. Os samaritanos sao personagens biblicos que tém
sua origem no processo de exilio para a Assiria (Il Rs 17, 24-41), momento em que os povos que ficaram
na terra vao se misturando com os povos vizinhos, adquirindo, assim, um perfil de mistura étnica e
religiosa, no qual mantém a adoragdo a lahweh, mas também cultuam os deuses dos outros povos. No
retorno do Exilio da Babil6nia, os judeus que retornam a terra fazem um processo de discriminagao dos
samaritanos, que, segundo a visdo deles, ndo mantiveram a fidelidade e adoracdo exclusiva a lahweh,
pois os exilados desenvolveram uma visdo da pureza étnica e religiosa. Essa realidade de hostilidade se
estende até os dias de Jesus Cristo, o qual, em sua caminhada, buscou ensinar aos seus discipulos a
importancia da caridade e da missdao como base de sua acdo evangelizadora. No texto do samaritano,
observa-se a dimensao da caridade que deve ser feita ao género humano, independentemente de crenga
ou visao religiosa. No texto da samaritana, percebe-se o reconhecimento de Deus e a dimensao da
missdo, destacando uma mulher missionaria e samaritana que evangeliza o seu povo para o seguimento
de Jesus Cristo.

Palavras-chave: Bom samaritano. Samaritana. Caridade. Missdo. Biblia.
1 INTRODUCAO

Os samaritanos tém sua origem no periodo do Reino dividido, em que o Reino do Norte,
que compreendia a regido da Samaria, teve seu exilio para a Assiria por volta do ano 722 a.C.
Posteriormente, os povos que habitavam a regido foram aos poucos se misturando étnica e
religiosamente com os povos vizinhos. Essa relacao dos israelitas com os demais proporcionou
um sincretismo étnico e religioso, a partir do qual vao adotar a adoragdo a lahweh, mas também
vao cultuar outros deuses.

Os judeus, por sua vez, tiveram seu exilio para a Babil6nia por volta do ano 587 a.C. Na

1 Doutorando pela Universidade Catdlica de Pernambuco - UNICAP, no Programa de Ciéncias da Religido. Mestre
em Ciéncias Teolodgicas pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro - PUCR]J. Professor efetivo da Rede
Municipal e estadual de Ensino. Professor da disciplina Historia da Igreja na Universidade Catolica do Rio Grande
do Norte - UNICATOLICA.
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convivéncia com os babil6onios, desenvolveram uma lei de pureza tanto religiosa como étnica.
Por essa razao, s6 se casavam entre judeus na Babilonia, com o interesse de manter essa pureza.
No momento do retorno, quando Ciro da Pérsia concede o direito aos povos dominados
voltarem para seus paises, os judeus do exilio encontram os samaritanos como moradores da
Terra Santa e fazem um processo de discriminacdo destes que perdura até o tempo de Jesus.

A presente pesquisa trata de fazer uma analise de dois textos: 0 do bom samaritano (Lc
10,30-37) e da mulher samaritana (Jo 4,4-42), em que se busca aprofundar a dimensao da
caridade que deve ser exercida sem olhar a quem no caso do bom samaritano e da missdo da
mulher samaritana, no que diz respeito ao evangelho de Jodo, tendo em vista a busca de um
perfil de igreja que seja samaritana, no exercicio da caridade da missao.

A presente pesquisa proporcionou concluir que, seguindo o exemplo do Bom
samaritano, os cristdos devem exercer a caridade de forma imparcial, estando disponiveis a
viver uma vida pautada pela acao da caridade, porque aquele que nao exerce a caridade ao seu
irmao que vé ndo pode dizer que serve a Deus, o qual ndo vé.

No texto da samaritana, observa-se que Jesus confere vida nova a samaritana por meio
do didlogo que une, ndo discrimina, nem desmerece a pessoa. Antes possibilita um encontro no
qual transforma a vida e a visdo da mulher samaritana, fazendo ela conhecer o verdadeiro Deus,
e anuncia-lo para todos os homens e mulheres de seu tempo, sendo assim, exemplo de

missiondria de Jesus.

2 0S SAMARITANOS E SUA ORIGEM

Na Biblia, pode-se observar varios textos que possuem uma dimensdo de ensino
teolégico que nos convida a refletir sobre varios aspectos da vida, bem como do seguimento de
Jesus Cristo e de sua missdo. A missdo é um dos temas mais pertinentes que podem ser
destacados na dimensdo biblica e que nos convida para uma melhor dedicacdo da vida nesse
aspecto. Duas passagens biblicas nos ajudam a aprofundar a dimensado da missao e do exercicio
do bem: a do Bom samaritano (Lc 10, 30-37) e da samaritana (Jo 4,4-42).

Para se compreender bem essas duas passagens biblicas, faz-se necessario que se tenha

um conhecimento de quem sdo os samaritanos, como eles vivam a sua religiosidade e como era
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arelacdo deles com os judeus no tempo de Jesus. A partir deste apanhado é que se pode ter uma
visdo mais clara e objetiva dos samaritanos e de sua relacdo com a vida e religiosidade do povo
judeu.

Para se entender a origem do povo samaritano é preciso que se va na sua origem. Esse
povo é fruto do exilio do Reino do Norte para Assiria, (cf. [IRs 17, 24-41), em que nesse periodo
de dominac¢do da Assiria, o povo de Israel foi deportado para a este pais (a familia real, os
nobres, empregados da corte), ficando somente o povo que se dedicava ao trabalho no campo,

que ndo eram alfabetizados e que nao conheciam bem a Lei.

Quando comegaram a se instalar na Terra, ndo veneravam a lahweh [..]
Disseram pois ao Rei da Assiria: “As populacdes que deportastes para fixa-las
nas cidades, ndo conhecem o ritual do deus da terra ele mandou ledes contra
elas. Os ledes as matam porque elas ndo conhecem o ritual da terra. Entdo o rei
da Assiria ordenou: Mandai para 14 um dos sacerdotes que deportastes, que ele
se estabeleca e veio um dos sacerdotes que haviam deportado de Samaria se
fixou em Betel, este ensinava-lhes como deviam venerar a lahweh (IIRs 17, 25-
28).

Dessa maneira, os samaritanos, com o passar do tempo, vao fazendo um processo de
sincretismo religioso?, em que vao adorar a lahweh, mas também adoram a outros deuses dos
povos vizinhos que se misturavam tanto étnica como religiosamente com o povo de Israel. Esse
sincretismo religioso perfez a nova vivéncia sociorreligiosa do povo que ficou na terra, dando-
lhe uma nova caracteristica.

A situacdo do povo samaritano fica ainda pior no momento do retorno dos que foram
deportados para a Babilonia, que voltam com o desejo de reconstruir o Templo e de reviver a
religido deles, a qual entendiam como sendo a religido dos que se mantiveram fiéis a Deus na
Babil6nia. Com isso, vai ocorrer um confronto entre o povo que retornou do Exilio e o que ficou
na terra.

Os que retornam da Babilonia desenvolveram um sentimento de fidelidade a Deus,
mesmo morando em terra estrangeira, sonhando com o retorno a sua terra. Com o decreto do

Rei Ciro, que concedeu o direito do povo judeu a retornar a sua terra, essa geracdo volta e se

2 Por sincretismo se entende uma concep¢do que mistura elementos de uma religido para formagao de outras ou,
ainda, a adesdo de alguns elementos religiosos vindos de uma religido que adentram e fazem parte de outra.
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depara com uma realidade diferente de sua vivéncia religiosa na Babilonia. Com base nessa
vivéncia, desenvolveram a Lei do puro e do impuro e viram a mistura étnica e religiosa como
algo impuro, que ndo estava no seguimento das raizes da religido judaica.

Os samaritanos, por sua vez, desenvolveram a sua vida e os seus costumes, junto aos
demais povos que habitavam a regido. Assim sendo, vdo mantendo as bases da religiosidade a
qual pertenciam, porém, com essa nova roupagem de terem lahweh como Deus principal e os
demais deuses dos povos vizinhos, como deuses menores, os quais também possuiam um lugar
de culto dentro da vida e religiosidade do povo que ficou na terra no periodo do exilio, dando

origem, assim, ao povo samaritano.

3 0 BOM SAMARITANO COMO MODELO DE CARIDADE E SERVICO

Na parabola do Bom samaritano, pode-se perceber alguns elementos que sdo cruciais
para a questao do entendimento de como deve ser o modelo da caridade e de servico ao
proximo. Na Biblia, a caridade é valorizada como uma grande virtude das pessoas que se
colocam para ajudar aqueles que se encontram em situacao de declinio e perigo.

No ambito da andlise da pardbola em Lucas se pode observar algumas situagdes bastante

interessantes, que podem ajudar na compreensao de um quadro geral:

A parabola é composta por cinco personagens andnimos, indicados apenas por
suas etnias e fungdes. Dois transeuntes oriundos do templo, o sacerdote,
responsavel pelos sacrificios, e o levita, responsavel pela animacao da liturgia,
retornam de Jerusalém ap6s concluirem seus turnos de trabalho e agem com
indiferenca. Poderia ser por motivos culturais, religiosos, ou simplesmente por
ndo desejarem interromper a viagem. Um samaritano que passava, ao ver o
homem, sentiu compaixdo. Essa compaixdo nasceu do seu modo diferente de
olhar, do seu modo diferente de perceber aquela realidade. Essa compaixao o
levou a se aproximar do homem, gastar tempo, modificar parcialmente (Coelho,
2020, p. 1).

O samaritano, contudo, foi aquele que veio, parou, sentiu compaixdo do homem
violentado e se colocou a seu servico. Essa demonstra¢do de compaixao pelo judeu foi algo que
transp6s muitos aspectos culturais e religiosos, pois, nesse momento, foi o exercicio da caridade

que se fazia para a pessoa humana, ndo observando sua origem ou classe social, mas sim, foi
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vista a dimensao caritativa.

Meneses (2007, p. 10) coloca que:

O homem de fé profunda serd mesmo capaz de oferecer a sua vida bioldgica
pelos valores que transcendem essa vida. Assim realizo-me ao servigco do Outro
como dadiva dadivosa. No Samaritano, Deus Pai da-Se pelo “Outro” (Desvalido
no Caminho) e eu dou-me em liberdade. Esta experiéncia do dom, que nos
realiza, e nos faz seres, converte-se em fonte de humanizacao. Por isso, esta ndo
assenta no temor ou tremor: onde ha amor nao ha temor, refere S. Jodo, no seu
Evangelho. Assim, segundo Von Hildebrand, a humaniza¢do vive da
mundividéncia do coracdo, mais do que da racionalidade das normas éticas.

Para Viegas (2013) a palavra parabola tem um significado bastante sugestivo:
aproximacao. Esse tipo de aproximacdo pode ser entendido tanto para o leitor, como para o
ouvinte, como um convite para se fazer uma atividade hermenéutica. Assim, quando se percebe
as nuances existentes dentro da narrativa, vai se entendendo qual é a mensagem ou
ensinamento contido na passagem que, por sua vez, possui um sentido caritativo, pedagégico e
pratico.

Segundo Meneses (2007), o samaritano é visto como modelo de amor e caridade para
com o proximo. As a¢des dele sao todas feitas com o intuito da ajudar, sem nada requerer, nem
intentar, nem ambicionar. Os seus atos sdo feitos de forma espontdnea e gratuita, sendo,
portanto, um exemplo de caridade para com aqueles que se encontram em estado de
desamparo. Logo, o samaritano é o modelo de caridade a ser seguido e imitado.

Mais do que uma forma de expressao da caridade, essa agdo do bom samaritano também
coloca uma questdo ética com relacdo ao que deve ser feito em prol do bem-estar e da saide do
proximo. Essa, atualmente, é uma das condigdes que se deve ter com relacao a responsabilidade

ética e social, que deve ser prestada em momentos que expressem um sentido de perigo a vida.

O homem, ao ser criado a imagem e semelhanca de Deus, dotado de inteligéncia,
vontade e criatividade, estd preparado para exercer um dominio sobre a terra,
sobre as restantes criaturas e sobre “si mesmo”. Naturalmente, ele tera de fazer
um esfor¢o combinado de reflexdo teoldgica e antropoldgica. A questdo ética
sera saber se os limites desse dominio respeitam a liberdade que Deus deu a
cada um de nés, para realizarmos o nosso programa de vida. Este programa de
vida, segundo o Bom Samaritano, realizou-se numa “comoc¢do das visceras
(Meneses, 2007, p. 12-13).
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O ser humano € o Unico ser que possui a capacidade de reflexdo e, com isso, pode exercer
a sua atividade de dominio e de agdo dentro da linha de pensamento antropolégico, bem como
no viés teoldgico. Dentro desses aspectos, faz-se um plano de como seguir a vida dentro de um
padrao ético, que seja seguido da vertente do Bom samaritano, que nesse conceito € o protétipo

a ser seguido.

4 JESUS E A SAMARITANA: DIALOGO DO ENCONTRO E RECONHECIMENTO DO
VERDADEIRO DEUS

A vida humana é feita de encontros, os quais podem modificar a forma de ver e de agir
de muitas pessoas. Essa condicao também se faz presente na Biblia, na qual os encontros
possuem um significado expressivo na vida. Um desses encontros marca um diferencial na vida
de uma pessoa: Jesus e a samaritana, presente no evangelho de Jodo.

O encontro de Jesus com a samaritana no pogo de Jaco (Jo 4,4-42) nos traz algumas
situagdes que podem ser analisadas como uma forma de encontro, em que, além da interacao,
existe uma relacao entre os personagens que quebra algumas barreiras da sociedade do tempo
de Jesus. Com isso, essa passagem do evangelho de Jodo tem um significado importante no que
diz respeito ao convivio, em que, nem a cultura nem a dimensao étnica ou religiosa sao barreiras
para o encontro, comunicac¢do e missao, dentro de uma perspectiva de dignidade.

Segundo Araujo (2016), a pericope que fala sobre o encontro de Jesus com a samaritana
tem um acontecimento precursor a vinda de Jesus na Judéia, caminhando para a Galiléia (cf. Jo
4,3), local em que estava fazendo sua missdo. No trajeto deveria passar por Samaria (cf. Jo 4,4)
- ressalte-se que o hagiografo® ja antecipava a vivéncia ndo amistosa entre judeus e
samaritanos (cf. Jo 4,9). A Samaria, nesse sentido, era considerada impura pelos judeus, de
forma que o judeu que por la andasse se tornaria impuro, diante da compreensdo
sociorreligiosa dos judeus no tempo de Jesus.

De acordo com Ribeiro et al. (2008) os samaritanos sao um povo que habitam uma
regido entre a Judeia e Galileia, constituindo-se, certamente, como uma pequena civilizacao do

meio palestino. Esse grupo é descendente das tribos de Efraim e Manassés, por isso, seriam os

3 Por hagiografo, aqui se entende o escritor sagrado que escreve o evangelho de Jodo.
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verdadeiros descendentes da fé israelita, da forma como ela é apresentada no livro do
Pentateuco. Desse modo, a fé israelita na visdo dos samaritanos teria: 1- o monoteismo: a
unicidade e bondade de Deus; 2- o profeta de Deus é Moisés; 3- O tnico livro de inspiracao
divina é o Pentateuco; 4- o lugar escolhido por Deus para o santuario é o Monte Gerizim; 5- a
ressureicdo dos mortos no ultimo dia; 6- esperavam um Messias que seria conhecido como um
novo Moisés.

Para Aradjo (2016), outros fatores comuns que existem no periodo é que tanto judeus
como samaritanos se encontravam sobre o dominio do império romano. Os samaritanos, no
entanto, estdo préximos a um templo romano que fora construido para fazer homenagem a
Augusto. Isso fazia com que os samaritanos estivessem, de certo modo, préximos a cultura paga

romana, mesmo que nao estivessem envolvidos religiosamente com esta.

Trezentos anos antes, os gregos tinham usado Samaria como base para o
controle deles do territério judeu. Os judeus encontraram oportunidade para
retaliar (128 a.C), destruindo o templo samaritano no cume do monte Gerizim.
Os samaritanos reagiram invadindo a area do Templo de Jerusalém alguns anos
antes do nascimento de Jesus e espalhando ali ossos dos mortos na véspera da
Pascoa, a fim de profanar o edificio e impossibilitar os judeus de celebrarem a
festa (Bayley, 2016 apud Aratjo, 2016, p. 4).

Dentro da reflexdao de Jodo, capitulo 4, pode-se perceber algumas situacdes que sao
interessantes do ponto de vista da analise do texto. Para Ribeiro et al. (2008), grande parte do
capitulo 4 do evangelho de Joao é desenvolvido com o dialogo entre Jesus e a Samaritana tendo
destaque para o local do encontro, a dimensao teolégica do didlogo, os personagens indiretos
do texto, como os samaritanos e os discipulos de Jesus. Existe também alguns pontos que
podem ser destacados: a transi¢do de Jesus da Judeia para Samaria e da Samaria para Galileia
(Jo 4,3-5.43-45); a concentragdo da narrativa centrada na Samaria (Jo 4,4-42).

Jesus, mesmo diante dessas condi¢des culturais e temporais, ndo age dessa forma.
Quando chega a fonte, Jesus faz um pedido a samaritana, abrindo um dialogo: “Ali se achava a
fonte de Jacé. Fatigado da caminhada, Jesus sentou-se junto a fonte. Era por volta da hora sexta.
Uma mulher da Samaria chegou para tirar agua. Jesus lhe disse: ‘Da- me de beber!"” (Jo 4,6-7).
Essa expressividade de Jesus foi uma iniciativa em que ele toma a palavra e faz uma solicitacao

para a Samaritana.
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Essa atitude de iniciar o didlogo, a s6s, esta dentro de uma superacdo dos padroes da Lei
judaica e dos costumes do tempo. A mulher samaritana, dentro do viés dessa cultura de ndo ter
muito contato com os judeus, pelo fato de serem historicamente rivais, lan¢a a seguinte
indagacdo: “Como, sendo judeu, tu me pedes de beber, a mim que sou samaritana?” (Os judeus,
com efeito, ndo se dao com os samaritanos.)” (Jo 4,9-10).

Jesus, ao se revelar para a samaritana, ndo quer somente desenvolver um didlogo com
essa mulher. Ele tem uma proposta que ultrapassa a linha de um simples didlogo do cotidiano,
pois busca oferecer as pessoas do seu tempo a possibilidade do conhecimento de Deus e, assim,
fazer destas pessoas portadoras da Boa Nova e da missdo, que é anunciar o Reino de Deus.
Agindo dessa forma, Jesus inspira para que a missdo seja feita por todas as pessoas e nao
somente pelos seus seguidores, mas por todos aqueles que tém boa vontade e fé.

Contudo, mais do que transgressdes morais relativas a vida e a conduta da mulher, deve-
se entender essa passagem como uma forma de expressdo da idolatria, presente no periodo,
uma vez que o povo samaritano, durante muitos séculos, foi alvo de varios povos que
dominaram a regido da Samaria e lhe impunham a sua vivéncia sociorreligiosa, em que deviam

também adorar os deuses desses povos.

Correntes mais modernas de exegese enxergam nos tantos maridos, mais do
que transgressdes morais, uma forma exacerbada de idolatria. Na linguagem
profética do exilio e pos-exilio, a idolatria é comparada a uma prostituicdo ou a
um adultério, onde a mulher se entrega a esses ou aqueles baalim (idolos,
maridos). Tanto assim que Israel, o Reino do Norte, cuja capital era Samaria,
pelos deslizes religiosos enunciados, chegou a ser chamada de esposa infiel de
Deus (cf. Jr 3, 20) (Galvao, 2014, p. 2).

Neste sentido, fica mais facil entender a relagcdo conturbada entre judeus e samaritanos,
uma vez que Jesus faz uma alusao a essa realidade de dominacgdo pela qual passaram os povos
samaritanos durante o tempo, desde o periodo do exilio que se deu com a Samaria no ano 722
a.C, passando pelo dominio de outros povos#.

A samaritana reconhece que diante do conhecimento de Jesus acerca de sua vida e de

4 De acordo com Galvao (2024), na visdo de alguns exegetas, esses maridos aos quais Jesus se refere se trata dos
povos com quem os samaritanos desenvolveram uma relacao comercial ou foram dominados por eles na histéria.
Estes povos sdo: assirios, caldeus, egipcios, filisteus e gregos. O sexto povo, no caso, seria o romano.
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sua visao religiosa, ela, como o povo samaritano, tem outros deuses dentro do seu culto além
de Javé. O sincretismo religioso era visto como uma barreira para o entendimento entre os
judeus e samaritanos, bem como do lugar onde se cultuava a Deus: os judeus tinham esse lugar
no Templo, ao passo que os samaritanos tinham o Monte Gerizim?®, seu lugar sagrado, pois,
antigamente, possuiam um templo ali.

E diante deste contexto que, no didlogo realizado, Jesus mostra que as limitagdes
religiosas do seu tempo, expressas pelo Templo de Jerusalém e pelo Monte Gerezim, ndo sdo o
lugar dos verdadeiros adoradores, mas sim, em espirito e em verdade. Essa é a forma com a
qual Jesus mostra a condicado essencial para se realizar o verdadeiro e a verdadeira religido.

Assim deve ser o perfil da Igreja nos dias de hoje, em que, por meio da visdo, do encontro
e da conversao, os cristaos devem se sentir determinados a missdo de anunciar Jesus e, ao
mesmo tempo, de acolher as pessoas que estejam, de certo modo, afastadas de uma convivéncia
eclesial, tendo a escuta como um dos meios de se aproximar das pessoas. Ouvindo as suas
histérias de vida e de lutas, pode-se fazer uma evangelizacdo adaptada ao contexto de vida das
pessoas e, assim, tornar as mentes e coracdes mais abertos e receptivos a pessoa de Jesus e de

sua mensagem.
5 CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa aqui realizada proporcionou a aquisicdo de conhecimentos sobre o tema da
Igreja samaritana e missionaria, em que se fazem algumas consideragdes sobre o tema.

Os samaritanos sdo um povo judeu mestico que tem sua origem na divisdo do Reino em
Norte (Samaria) e Sul (Juda) e, com o exilio desses dois povos para Assiria e Babildnia,
respectivamente. No periodo do exilio, os samaritanos povoam a Terra Santa e vao fazendo um
processo de sincretismo religioso e étnico com os povos vizinhos tendo, dessa maneira, uma
forma de viver sua fé em Iahweh, mas também com outras deidades dos povos vizinhos.

Os samaritanos sempre foram um povo que passou pelo dominio de muitos povos, desde

os egipcios até os romanos. Com isso, sempre vao estar em relagdo proxima com estes povos,

5 0 Monte Gerizim, segundo a visdo religiosa dos samaritanos, é o lugar sagrado onde Deus se manifesta, pois os
samaritanos reconstruiram um templo que fora destruido no periodo de Jodo Hircano, por volta de 128 a.C.
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porém, ndo estao unidos a eles de forma integral. Os samaritanos, nesse sentido, sempre vao
ser vistos pelos judeus como cidadaos impuros e indignos da fé judaica. Por outro lado, os
samaritanos reivindicam o reconhecimento de serem os verdadeiros israelitas, pois seguem o
Pentateuco como base de sua fé, ao passo que os judeus tém sua base de fé na Lei de Deus e nos
demais livros Tanak.

O texto do bom samaritano (Lc 10,30-37) configura-se como uma parabola em que Jesus
confere um ensinamento de que se deve fazer o exercicio da caridade ndo a um grupo especifico
de pessoas, mas ao género humano em si. Por esse motivo, faz uso da parabola para demonstrar
que a bondade e o reconhecimento de Deus no préximo deve ser o centro da a¢do caritativa e
mostra que a bondade de Deus é exercida por um samaritano que ajuda um judeu, ao passo que
dois homens conceituados do Judaismo, o sacerdote e o escriba, passam adiante, ndo dando
exemplo de caridade a ser exercida.

No encontro de Jesus com a Samaritana (Jo 4,4-42), Jesus quebra as barreiras culturais
de seu tempo e proporciona uma catequese em que faz um debate com a samaritana acerca da
vida e da religido de seu tempo. A samaritana tem sua vida iluminada por esse encontro com
Jesus, no qual tem a oportunidade de perceber o lugar da verdadeira adorag¢do de Deus, que ndo
estd atrelado ao Monte ou ao Templo, mas sim, em espirito e em verdade. A samaritana, assim,
pode reconhecer as raizes de sua fé, indo ao po¢o, onde encontra a fonte que é Jesus. O resultado
é que ela se torna uma verdadeira missionaria, anunciando Jesus aos homens e mulheres de seu
tempo.

A presente pesquisa, por hora realizada, ndo encerra o debate sobre uma Igreja
samaritana e missionaria, pois deve ser aprofundado esse tema, com o intuito de desenvolver
e discutir mais sobre essa tematica importante para o entendimento teoldgico e pastoral. E
dever dos teodlogos, biblistas e pessoas que se dedicam a dimensdo da acdao missionaria da
Igreja, aprofundar esse tema, para que se tenha mais estudos e aprofundamento, colaborando

para o entendimento dessa tematica.
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A LEITURA POPULAR DA BiBLIA: um jeito de (re)ler a Biblia

Pedro Vitor Fernandes Damido?
Francisco Cornélio Freire Rodrigues?

RESUMO

A Leitura Popular da Biblia representa um esforgo significativo das comunidades cristds para viver o
seguimento a Jesus Cristo de modo coerente ao seu Evangelho. O biblista Carlos Mesters é um dos
principais promotores do jeito popular de ler a Sagrada Escritura. O presente artigo apresenta elementos
fundamentais no modo como os mais simples leem a Biblia a luz da Leitura Popular. Na América Latina,
especialmente no Brasil, este jeito de (re)ler a Escritura ganhou forca a partir da recepcdo do Movimento
Biblico antes e depois do Concilio Vaticano II. Entidades como o Centro de Estudos Biblicos (CEBI),
tiveram um papel importante na elaborac¢do e consolidacdo da Leitura Popular da Biblia. Tendo como
ponto de partida o método da LPB, este estudo procura refletir sobre o legado de Carlos Mesters e qual
a contribuicdo da Leitura Popular da Biblia as comunidades cristas de hoje.

Palavras-chave: Biblia. Leitura Popular da Biblia. Carlos Mesters. CEBI.

1 INTRODUCAO

Ler a Biblia a partir do povo, com o povo e para o povo. Este é o desafio que motivou a
proposta de Carlos Mesters ao longo de sua caminhada, junto as comunidades cristas de base.
Assim como Jesus, Mesters reconhece e louva a Deus, pois escondeu dos sabios e entendidos a
riqueza do Reino que se manifesta nos sinais de transformacao da vida a partir do anuncio da
Boa Nova (cf. Lc 10,1-21). Assim como na missao dos setenta e dois, que aconteceu na esteira
da missdo de Jesus, significa ir aonde ele mesmo deveria ir; ao envia-los, Jesus pediu que nao
levassem bagagem em excesso, pediu, também, para ndo perderem tempo; que anunciassem a
paz e convivessem com aqueles a quem foram enviados. E visivel que no dia a dia da vida o
Reino de Deus se manifesta, especialmente, entre os simples e humildes que se abrem para

acolher o Evangelho.

1 Licenciado em Filosofia pela Universidade do Estado do Rio Grande do Norte (UERN), Mossor6/RN - e
bacharelando em Teologia pelo Centro Universitario Catélica do Rio Grande do Norte, Mossor6/RN, membro do
Grupo de Pesquisa: “A Biblia em Leitura Cristd” (FAJE) - Email: pedrovito.pv48@gmail.com. Curriculo Lattes:
http://lattes.cnpq.br/8457362572537415

2 Mestre em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Santo Tomdas de Aquino (Angelicum). Professor de
Antigo e Novo Testamento no Centro Universitario Catolica do Rio Grande do Norte.
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A tarefa deste artigo é compreender o método de Leitura Popular da Biblia proposto pelo
biblista Carlos Mesters, como uma leitura ou releitura a luz das primeiras comunidades cristas
- nas quais os textos tidos como sagrados, eram “submetidos” aos eventos marcantes da
caminhada do povo de fé. A vida da comunidade é entdo fator determinante para construcdo do
conteudo objetivo da fé. Em primeiro lugar, para as comunidades cristas, a vida é sagrada, e a
Biblia é sagrada quando revela o mistério do Deus de amor que se coloca a servigo da vida

(Andrade, 2016, p. 28).
2 A VIVENCIA DE MESTERS COM AS COMUNIDADES CRISTAS DE BASE

Assim como acontece na proposta da Educacao Popular - desenvolvida pelo educador
Paulo Freire (1921-1997) - a Leitura Popular da Biblia (LPB), nasce com a preocupacdo em
valorizar a constru¢do do conhecimento acerca do Texto Sagrado, partindo da experiéncia de
vida concreta das pessoas que se reinem em grupos e comunidades para ler, meditar, estudar
e contemplar a Palavra de Deus contida nas paginas da Biblia. Carlos Mesters mostra como a
preocupacdo da LPB passa primeiro pela vida, para depois aprofundar aquilo que foi
experienciado e partilhado no grupo ou circulo de leitura, que possa vir a ser colocado em
pratica no dia a dia das pessoas que vivem este processo. Para que aconteca o encontro do leitor
com o texto da Escritura, a leitura popular precisa acontecer simultaneamente a educacao e a

comunicagao popular:

Nossa leitura da Biblia quer ser “leitura popular da Biblia”. Mas leitura popular,
mesmo que seja, com todo esforgo possivel, leitura a partir do povo, tem de ser
sobretudo leitura com o povo e leitura do povo. Por isso o processo de formacao
é simultaneamente processo de educacdo e comunicagdo popular. (Pereira;
Mesters, 1994, p. 19).

Para Maria Soave (2016, p. 11), todo processo de aprendizagem comeca com a
experiéncia vivencial e ndo com uma teoria: “[...] A experiéncia é sempre o ponto de partida, e
a teorizacdo é sempre ato segundo. A construcao do conhecimento pretende, entre seus
objetivos, refor¢ar a autoestima de quem participa, a confianca em si mesmo/a e a elaboracao

de uma compreensdo realista e positiva de si”. Esse é um pressuposto importante para que a
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leitura que se faz do Texto Biblico esteja em sintonia com a vida concreta das pessoas. O que
estd registrado na Sagrada Escritura é lido como Palavra de Deus quando é proclamado,
entendido no terreno da vida e colocado em pratica no dia a dia.

Tereza Cavalcanti (1991), relata um episddio da trajetéria de Carlos Mesters que ilustra
como sua formacdo académica e teoldgica alcangou um nivel mais profundo de compreensao
do Texto Biblico no confronto com a realidade concreta na qual o povo simples esta inserido. A
autora faz referéncia a uma entrevista com Mesters, gravada em video, na década de 60,
enquanto ministrava um Curso Biblico sobre o “Paraiso Terrestre”. Nessa oportunidade, esteve
com agricultores que contavam sobre os problemas que enfrentavam na lida com a terra e as

questoes relacionadas a ela como a politica, a seca, o comércio, a familia:

Mesters viu uma relacdo entre o que ouviu dos camponeses e um curso de Biblia
[.]- O autor do texto biblico também era lavrador e “também foi pegar
consciéncia nas sujei¢des”. Ento, foi assim, “pela fala dos agricultores”, que ele
entendeu o texto biblico e as aulas do curso. Por sua vez, as aulas e o texto da
Biblia ajudaram a entender o que os lavradores estavam falando. “Af liguei as
duas coisas” (Cavalcanti, 1991, p. 10).

A juncao da vida e do Texto Biblico sdo bases fundamentais para a compreensado que se
constréi da Biblia no meio popular. Para Silva, Mesters representa um esfor¢co consideravel
para favorecer ndo sé a “implantacao e consolidacao dos tipos de grupos de reflexdo biblica
(circulos biblicos, grupos de quarteirdo, missdes populares etc.)” (2015, p. 377). Esse esforgo
alcancou, também, a “capacitacao biblica dos lideres comunitarios (catequistas, ministros da
palavra, coordenadores dos grupos biblicos etc.)” (Silva, 2015, p. 377). Como alguém que se
encanta com um perfume novo, Mesters se colocou a procura do perfume de uma ideia ligeira
do povo e, foi atrds para “ver o outro lado das préprias ideias” (Mesters, 2020, p. 9-10).

Assim, a vida das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) relembra a dinamica das
primeiras comunidades cristas: os desafios e problemas das pessoas sdo encarados como
desafios e problemas da comunidade como um todo. A mensagem da Escritura nao sai da
cabeca apenas de uns poucos, mas de todos que procuram ser fiéis aos ensinamentos do Mestre.

A vida das Comunidades de Base é um reflexo daquela imagem da comunidade crista descrita
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nos Atos do Apdstolos. Os que foram congregados pelo batismo perseveravam no ensinamento

dos apostolos, na comunhdo de vida, na fragdao do pao e nas oragdes (cf. At 2,41-47).
3 A LEITURA POPULAR DA BIBLIA E O CEBI

Como propor uma forma ou método para fazer Leitura Popular da Biblia ndo é tarefa
facil, precisa-se partir de um pressuposto que permita estabelecer, minimamente, os passos
tomados para realizar o que comumente é caracterizado como o jeito das comunidades lerem

”m

a Biblia. Foi no intuito de ajudar as comunidades a lerem “a Biblia ‘segundo o Espirito’” (Pereira;
Mesters, 1994, p. 16), que foi criado, em 1979, o Centro de Estudos Biblicos (CEBI). As primeiras
reunioes para criacdo do CEBI foram realizadas ainda em 1977 por iniciativa do Frei Carlos
Mesters. Apenas em 1979 foi oficializada a criagcdo do Centro com a formalizacado juridica como
entidade civel sem fins lucrativos.

O Centro de Estudos Biblicos nasceu com “o objetivo de ser um servico da Palavra ao
povo das comunidades cristds populares” e “desde a origem, o CEBI é ecuménico [...], tanto na
sua pratica e espiritualidade quanto na sua organizacao” (Pereira; Mesters, 1994, p. 16). Apesar
disso, hoje, poucos agentes de pastoral em pardquias espalhadas pelo Brasil sabem o que é ou
ja ouviram falar no Centro de Estudos Biblicos.

Mesmo antes de o CEBI existir, as comunidades cristas tinham seu proprio jeito de ler e
interpretar a Biblia. Nas palavras de Nancy Pereira e Carlos Mesters, “o CEBI procura captar e
explicitar esse jeito de ler a Biblia, préprio dos pobres das comunidades” (1994, p. 16). A
metodologia do CEBI se parece com as atitudes da mulher que procura sua moeda perdida em
Lc 15,8-9. Ela acende uma luz, varre a casa e procura com ateng¢do até encontrar, depois reldne

as amigas e as vizinhas para celebrar (v 9). O CEBI se desenvolve em varios niveis de atuacao

no pais, em

[..] circulo biblico em comunidades; escolas biblicas para a formagio de
animadores e animadoras de base; encontros de formacao; escolas biblicas de
obreiros e obreiras; cursos de aprofundamento variados; cursos de nivel
universitario; especializacdo em nivel de p6s-graduacgdo. Niveis de formacado
que se comunicam: exegetas leem a Biblia junto com pessoas do povo; “agentes
de pastoral” participam de equipes de trabalho e de estudo com gente da base;
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poetas populares, homens e mulheres sem formacdo académica chegam até a
publicar livros e, assim, partilhar suas experiéncias de encontro com a Palavra
de Deus na vida de cada um e da comunidade. (Nascimento, 2018, p. 54).

E é num clima de fraternidade e celebracdo que o Centro de Estudos Biblicos oferece
formacao para liderancas, capacitando-as a lerem o texto da Biblia e o texto da vida: “o processo
de formacdo nao é sO exegético cientifico, é sobretudo leitura espiritual, exercicio de
espiritualidade. E o Espirito tem de animar uma leitura militante, que se faz a partir de nossos
engajamentos comunitarios, eclesiais, sociais e politicos” (Pereira; Mesters, 1994, p. 19). Por
essa caracteristica do CEBI, o “acender a luz e varrer os cantos da casa”, como faz a mulher da
parabola, é o compromisso de ser fiel ao texto para se manter fiel a Tradi¢do da Igreja.

Os Circulos Biblicos procuram se manter fieis ao texto da Biblia, procurando fazer uma
leitura em dialogo, que se abre as criticas e ao novo, sem se acomodar ao que ja esta posto e
determinado. Assim, nas palavras de Pereira e Mesters, os grupos procuram “articular de forma
criativa e exigente o espaco da pastoral com o espagco académico, reconhecendo a
complementariedade destes espacos, ao mesmo tempo que procura manter-se sensivel a
palavra profética que se ergue fora dos espacos eclesiais e académicos” (1994, p. 24). A
contribuicao de Mesters na criacado e difusao da Leitura Popular so € possivel gracas ao esforgo
do CEBI e dos diversos grupos de leitura e reflexdao biblicas. Nesta etapa da pesquisa, é

importante dedicar atengdo ao método proposto pelo biblista.
4 LEITURA POPULAR DA BiBLIA COMO UM METODO?

Ao falar de Leitura Popular da Biblia como “método”, é preciso levantar algumas
questdes quanto a sua “definicdo”. Dessa forma, é possivel encontrar a definicdo de “método”
como modo de realizar alguma coisa, uma técnica. Ja no dicionario encontra-se “método”
entendido como ordenac¢do de tarefas, procedimentos ou etapas para atingir um objetivo,
também associado a organizacao, ordem, modo de proceder e ainda técnica de ensino. Falando
em método cientifico, espera-se o rigor de obedecer as etapas ou passos que precisam ser

repetidos e que alcancem resultados esperados.
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A principio, o proprio Carlos Mesters ndo trata a Leitura Popular como método,
construido como um roteiro de passos a serem seguidos com rigor cientifico. Antes, ele
apresenta, em uma visao global, o que é preciso para uma interpretacdo coerente da Sagrada
Escritura: a realidade, a comunidade e a Biblia, que sdo importantes e indispensaveis ao fazer
uma Leitura Popular que faca sentido para o povo simples das comunidades cristas. Sobre estes

trés aspectos Mesters e Pereira dizem:

[..] para a reta interpretagdo da Biblia, ndo basta a Biblia, nem basta uma boa
inteligéncia capaz de ler a Biblia na sua lingua original (hebraico, aramaico e
grego). E necessério que a Biblia seja lida dentro de uma comunidade, a partir
dela e em funcao dela: Comunidade de fé, onde atua o Espirito, onde a leitura
da Biblia é envolvida por oragdes e celebrada com Canticos. Além disso, a leitura
deve ser feita a partir da realidade nossa, esta realidade humana que nos
questiona, onde o povo vive, sofre, luta, apanha, reage, resiste, nasce e morre.
(Mesters; Pereira, 1994, p. 19).

A LPB é “uma leitura feita por e a partir das camadas populares, tendo a vida em primeiro
lugar. O sagrado é a vida e a Biblia é sagrada a partir do momento que revela o Deus de Amor e
é colocada a servigo da Vida” (Andrade, 2016, p. 28). Para que a interpretacao da Biblia aconteca
de modo coerente com a Tradi¢do da Igreja, Mesters propde como critérios, o objetivo da leitura
da Biblia, dois movimentos em relacao ao Texto Biblico, trés angulos e quatro contextos. Para
entender o objetivo da interpretacdo da Sagrada Escritura, o autor evidencia a intima relacdo

entre o “texto da Biblia” e o “texto da vida”. Ralf Huning explica que:

Segundo Mesters, o objetivo da interpretacdo deve ser perceber a presenca de
Deus na realidade atual. A Palavra de Deus, encarnada no texto da vida, tem de
ser feita e tornar-se efetiva, na medida em que os intérpretes orientam a sua
prépria acdo de acordo com ela. A interpretacdo da Biblia é relativa, ou seja,
adquire o seu significado em funcdo do objetivo da Biblia, isto é, que adquire o
seu sentido em relacdo ao objetivo da interpretacdo: a vida atual como lugar da
revelacdo de Deus. (Huning, 2012, p. 226).3

3 Traducdo da publicacdo do espanhol para o portugués; segue o original: Segiin Mesters, el objetivo de la
interpretacién deberia ser percibir la presencia de Dios en la realidad actual. La Palabra de Dios, encarnada en el
texto de la vida, tiene que hacerse manifiesta y llegar a ser eficaz, en cuanto que los intérpretes orientan su propia
accion conforme a ella. [...] La interpretacion de la Biblia seria algo relativo, es decir, que adquiere su sentido en
relacién a la meta de la interpretacion: la vida actual como lugar de la revelacién de Dios. (Huning, 2012, p. 226).
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Nesse intuito, a Leitura Popular da Biblia ndo tem como principal objetivo simplesmente
conhecer o conteddo intelectual, religioso, humano e cultural que ela possa ter. Mas é “com a
ajuda da Biblia, iluminar a vida e descobrir nela os sinais da presenca de Deus” (Mesters;
Orofino, 2021, p. 298). Revelar Deus no hoje da caminhada do povo, deve ser o objetivo que
norteia todo o processo de leitura e interpretacdo da Biblia.

Como citado anteriormente, a Sagrada Escritura, que deve estar a servico da vida - pois
ela é sagrada, como lembra Andrade (2016, p. 28) -, ajuda as comunidades de hoje a
(re)descobrirem Deus presente na vida do povo. Assim, os livros biblicos servem como uma
“gramatica do povo de Deus” (Mesters; Pereira, 1994, p. 29) que ajuda a distinguir as realidades

que se fundem e se misturam, permitindo, a partir da experiéncia com Deus, “ler os textos

antigos e descobrir um sentido novinho em folha” (Mesters; Pereira, 1994, p. 29), pois

[...] a Biblia ndo foi criada com a intencdo de relatar o passado ou de compor
uma obra poética. Para que a Biblia tenha a eficacia pretendida, tem de ser
interpretada a partir de uma perspectiva correta. A pergunta fundamental a que
a maioria dos textos biblicos procura responder é: “Onde estd entdo o teu
Deus?” (cf. S142,4.11; 79,10; 115,2). (Huning, 2012, p. 226).4

Os textos biblicos nao foram escritos para outro interesse, senao servir a comunidade
de fé. Desse modo, “[...] a leitura dos textos sagrados constitui apenas uma parte da fé religiosa”,
(Konings, 2014, p. 155); e como a Escritura é regida por uma norma, ou seja, um “canon”, esta
regra é estabelecida também pela comunidade dos que creem: “[...] para um livro ser candnico
é preciso que a comunidade reconheca nele sua experiéncia de Deus. [...].” (Konings, 2014, p.
155). A experiéncia dos simples e dos pobres, revela um Deus préximo que conhece os
sofrimentos e dilemas humanos, e procura intervir, libertando seu povo da opressao (cf. Ex 3,7-
9). Assim, ler a Escritura e ler os fatos da vida ajudam a expressar o encontro com Deus e colocar
por escrito o testemunho de fé daqueles que sdo alcangados pela Revelacdo divina na prépria

historia.

4 Tradugao da publicacao do espanhol para o portugués; segue o original: [...] Ia Biblia no ha sido creada con la
intencién de informar sobre el pasado o de componer una obra poética. Si la Biblia ha de tener la eficacia pretendida,
debe entonces ser interpretada desde la perspectiva adecuada. La pregunta fundamental a la que la mayoria de los
textos biblicos quieren contestar, seria: “;Dénde estd, pues, tu Dios?” (cf. Sal 42,4.11; 79,10; 115,2).
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4.1 DOIS MOVIMENTOS NA INTERPRETACAO DA BiBLIA

Ler e entender os textos da Biblia, ainda hoje, pode representar um desafio para as
pessoas mais simples do povo de Deus. Por isso, a preocupacao de oportunizar uma leitura feita
pelo povo, a partir do povo e para o povo, é um desafio constante. Ndo ha como promover uma
Animacao Biblica da Pastoral sem antes haver uma profunda transformacao no relacionamento
entre os fiéis e a Sagrada Escritura. Ler, entender, interpretar e colocar em pratica o que esta
contido na Biblia como Palavra de Deus para a comunidade de fé é tarefa constante dos
animadores da pastoral em paréquias e pequenas comunidades espalhadas pelo Brasil.

Assim, é preciso reconhecer que existem dois movimentos que dinamizam a interacdo
com a Biblia. Sdo eles: “de hoje para ontem e de ontem para hoje”. O primeiro movimento é
aquele da realidade de hoje que vai ao texto da Biblia para interroga-la e o segundo é do texto
da Biblia para iluminar a realidade do povo hoje. “Esses dois movimentos [...] atravessam a
interpretacdo de ponta a ponta. Sdo dois movimentos necessarios, em tensao um com o outro,
que devem estar presentes sempre” (Mesters; Pereira, 1994, p. 29).

Ja o movimento de ontem para hoje corresponde a tarefa hermenéutica do intérprete:
encontrar a mensagem do texto antigo, “atualizando-o”. Caracterizado por Mesters e Pereira
como um movimento capaz de trazer o texto antigo para a atualidade, revelando, dessa forma,
o que Deus tem a dizer a comunidade que 1é a Biblia. Nesse ponto, para os autores, atuam a fé e
a acdo do Espirito Santo: enquanto “a ciéncia revela o ‘sentido-em-si’ [...]. A fé revela o seu
sentido-para-nds, isto é, Deus nos interpelando e atingindo a nossa consciéncia” (Mesters;

Pereira, 1994, p. 30).
4.2 0 TRIANGULO HERMENEUTICO

Como visto anteriormente, existe uma intima relacdo entre os elementos que permitem
um jeito de ler e interpretar a Biblia nas comunidades cristas, ontem e hoje. A realidade
concreta das pessoas que congregam uma comunidade de fé, a vivéncia como irmaos e irmas
entre si, que escutam e procuram viver a vontade de Deus expressa nas palavras da Biblia, torna

possivel a desafiante tarefa de enxergar a presenca de Deus no meio das lutas e vitérias da vida.
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Na interpretacdo da Sagrada Escritura, lembra Mesters (1994, p. 31), ndo basta so ler o texto
biblico e explica-lo. E uma questdo de “tornar real a fé” que a comunidade professa; 1&-se e
interpreta-se a Biblia para discernir o que Deus fala ao coragdo humano e a comunidade
reunida.

0 método de Leitura Popular da Biblia, proposto por Carlos Mester, que é aplicado pelo
CEBI, pode ser resumido, nas palavras de Nascimento (2018, p. 45), no “triangulo
hermenéutico”. Ao pensar na relacdo entre Biblia/texto, comunidade/con-texto e
realidade/pré-texto, é possivel imaginar a figura geométrica de um triangulo. Todavia, lembra
Nascimento, a imagem pode ser construida de outras formas, sendo usada na representacdo
um circulo ou uma espiral, “pois inexiste uma definicdo rigida por onde se deve comecar” (2018,
p. 46). Ao fazer leitura popular, a comunidade crista pode iniciar de qualquer um dos angulos.
[sto é importante, pois denota como o “trabalho junto ao povo ndo pode ser reduzido a alguns
‘cursinhos’ biblicos que informam sobre a Biblia. Deve ajudar a deslocar o eixo: ‘Deus fala
misturando as coisas’. A Biblia, confrontada com a Realidade, dentro da Comunidade, torna-se

espelho dela” (Mesters; Pereira, 1994, p. 31). Assim, pode-se comecar

[..] pelo texto, pela vida da comunidade que 1€ ou pelos apelos da realidade na
qual o grupo esta inserido. A leitura nunca é feita individualmente e nem de
forma alienada. A atencdo ao texto exige que se evitem leituras
descontextualizadas ou fundamentalistas, respeitando a época em que foi
escrito, o género literario e o lugar social de sua elaboragdo. Nao se trata de um
processo encerrado em si, mas aberto a novas perspectivas e enfoques.
(Nascimento, 2018, p. 46).

A definicdo dos “angulos” do tridngulo como texto, con-texto e pré-texto,
respectivamente, Biblia, comunidade e realidade, ajuda a entender a relacdo que existe entre
eles. O texto da Biblia é envolto no ambiente da comunidade, ou seja, em um con-texto, que esta
inserido em uma realidade concreta que precede, em certa medida, o ambiente da comunidade,
0 que determina o pré-texto. O “pré-texto” da Biblia e da comunidade se aproximam e se
distanciam na medida em que os leitores entram na dindmica dos dois movimentos explicados
anteriormente. Eles configuram as condi¢des para que o Texto Biblico seja entendido em seu
determinado contexto histérico, mas, podem, com o auxilio do Espirito, encontrar um sentido

novo e atual para a comunidade hoje.
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Ralf Huning adverte quanto ao risco de absolutizar um unico critério entre os trés, por
isso que: “[...] Cada um dos trés elementos deve ser respeitado na sua autonomia e protegido
contra o monopolio dos outros dois. A tensao entre os trés elementos é o que torna o processo
de leitura fecundo” (2012, p. 230)>. Portanto, os critérios elencados para se fazer Leitura
Popular da Biblia - realidade, comunidade e texto - “sdo como trés angulos especificos, com
caracteristicas proprias. Porém, ao se fazer a leitura, estes trés critérios se articulam entre si
tendo em vista o grande objetivo: escutar Deus hoje. Somente quando isso acontece é que surge

um novo tipo de leitura biblica” (Mesters; Orofino, 2022, p. 114).

4.3 CONTEXTOS DE INTERPRETACAO BiBLICA

Na interpretacdo da Biblia é preciso, segundo Mesters e Pereira, considerar quatro
contextos. Esses contextos dizem respeito aos con-textos mencionados no toépico anterior. Trés
deles se referem ao texto biblico em si, procurando ajudar o intérprete da Escritura a ndo
incorrer em equivocos e retirar da Biblia algo que ndo estava nela. Esta atenc¢do possibilita ler
“cada coisa em seu lugar”, evitando distor¢des e manipulacdo da Sagrada Escritura. Segue a
distingdo de cada um dos quatro contextos.

O primeiro é aquele do texto biblico, ou seja, do “texto dentro do livro” (contexto
literario); o segundo é a histéria ou o “fato narrado pelo texto” (contexto histérico); o terceiro
fala da situacdo do povo que motivou a escrita do texto (contexto da redacdo do texto biblico);
o quarto contexto é o do leitor atual da Biblia, inserido em uma comunidade de fé (contexto do
Espirito). Os trés primeiros contextos servem, na definicdo de Mesters e Pereira, para encontrar
o “sentido-em-si” do texto biblico, “ajudam a fazer o movimento de hoje para a Biblia” (1994, p.
31).Ja o quarto diz respeito ao movimento contrario: “de ontem para hoje”.

E interessante que ndo existe uma ordem exata a ser seguida no trabalho de
interpretacao biblica proposto pela Leitura Popular. Segundo os autores, o quarto contexto,

aquele do leitor segundo o Espirito, deve estar presente desde o inicio do processo, como que

5 Tradugdo portuguesa da publicagdo em espanhol; segue o original: Cada uno de los tres elementos deberia ser
respetado en su autonomia y protegido de ser acaparado por los otros dos. La tension entre los tres elementos es lo
que recién deja ser fructifero al proceso de lectura.
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motivando a trilhar o caminho: “antes de comecar a ler o texto, devo saber que estou situado
dentro de um contexto de realidade e de comunidade, onde atua o Espirito Santo, o mesmo que
atuou no povo da Biblia e 0 mesmo que esta na origem da Biblia” (Mesters; Pereira, 1994, p.
31). Este é o pressuposto que poe, para dentro da Escritura os problemas que o contexto
historico impde a vida da comunidade atual, ou seja, sua realidade, e orientam a leitura da
Biblia, “criam espacgo para a acdo do Espirito” (Mesters; Pereira, 1994, p. 32).

Talvez, a compreensdo do contexto do leitor distingue a Leitura Popular de outras
maneiras de interpretar a Escritura. Como os contextos literario, histérico e redacional se
ocupam com o “texto-em-si”, neles sdo aplicados os varios modos de leitura biblica: andlise
literaria, andlise estrutural, analise retoérica, analise narrativa, histéria das formas, leitura
sociologica, método histdrico-critico, entre outros. Como nenhum método é neutro, a leitura
que Mesters propde, procura, no texto biblico, a “gramatica do povo” para ler a realidade da
comunidade (Mesters; Pereira, 1994, p. 29).

Desse modo, ao estudar na Leitura Popular o contexto literario, busca-se um ponto de
partida, nao de chegada. O texto é estudado para “abrir uma janela” sobre uma realidade,
“olhando pela janela do texto”, procura-se o fato narrado, o contexto histoérico; e é estudando o
contexto historico que se descobre o que ha “por tras das palavras”, qual é a mensagem do texto
para a comunidade a qual foi destinado, sua preocupacao com a situagdo concreta da vida do
povo, a problematica humana que pretende responder. E justamente aqui que, para Mesters,
acontece o encontro do texto de ontem com a vida de hoje: “a letra se abre para ser simbolo de

hoje” (1994, p. 32)!
5 CONSIDERACOES FINAIS

A Leitura Popular surgiu como ferramenta eficaz no processo de educacgao critica da fé,
favorecendo nao s6 a difusdo do Texto Sagrado enquanto livro, mas também capacitando as
liderancas eclesiais para compreenderem a Palavra de Deus contida nela. O segundo capitulo
abordou como Frei Carlos Mesters, personagem relevante desse periodo, foi um grande
incentivador da criagdo do Centro de Estudos Biblicos (CEBI), responsavel por aplicar o método

de Leitura Popular da Biblia em Grupos de Reflexdo e Circulos Biblicos espalhados em todo o
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Brasil. Com a Palavra de Deus ao centro das pequenas igrejas locais, a missdo dos cristdos foi
animando a vida da Igreja.

0 método de Leitura Popular da Biblia, proposto por Carlos Mesters, ainda contém uma
enorme forca na Evangelizacdo a partir da Sagradas Escritura, pois remonta a vida e a
espiritualidade das comunidades cristds do inicio, embora precise ser adaptada e atualizada
aos novos contextos social e cultural. A tarefa de repropor o método de Mesters cabe a outros
estudos e pesquisas que fagam o caminho de recuperar os valores desse jeito de ler e
interpretar a Biblia, mas, com atenc¢do as novas situa¢des vivenciais das comunidades, bem
como diante dos desafios que se impdem a Acdo Evangelizadora da Igreja hoje. Todavia, é
inegavel a contribuicdo da Leitura Popular e dos Circulos Biblicos na histéria de muitas
comunidades cristas que encontraram na Palavra de Deus a fonte de sua espiritualidade, sendo
animadas a continuarem a missao que Jesus pediu a Igreja.

Portanto, este artigo se insere no esforco de recuperar e revisitar o jeito das
comunidades lerem a Biblia conhecido com Leitura Popular. Faz-se necessario redescobrir o
valor deste modo de aproximar-se do Texto Sagrado com os pés descalgos para pisar com
delicadeza o chao sagrado da vida e da Escritura que ajudam o povo e aqueles que tem fé, a

encontrarem a presenca de Deus e o valor da vida e da vida de fé em comunidade.
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ST2: RELIGIAO, FE, POLITICA E PROFETISMO

Coordenacgao:
Prof. Me. Ricardo Rubens Fernandes de Carvalho (UniCatolica do RN)*

A religido, enquanto fendmeno intrinseco a experiéncia humana, apresenta-se como uma das
mais variadas formas de estabelecer vinculos entre o individuo, a coletividade e o
transcendente. Embora historicamente associada a estruturas de poder e manutencao do status
quo, a religido possui um potencial transformador indiscutivel, frequentemente fundamentado
em interpretacdes dos textos sagrados. Nesta sessdo temadtica, propde-se a andlise das
complexas relacdes entre religido, fé, politica e profetismo, com especial atencdo para temas
emergentes da contemporaneidade como género, feminismo, ecologia e racismo. Busca-se
compreender como essas interfaces podem gerar praticas emancipatérias e proféticas,
contribuindo para a constru¢do de uma nova sociedade marcada pela justica, equidade e

inclusao.

Palavras-chave: Religido. Politica. Sociedade. Profetismo. Contemporaneidade.

* Mestre em Teologia Dogmatica pela Universidade Catélica de Pernambuco - UNICAP. Docente da Faculdade
Catolica do Rio Grande do Norte. Discente do Curso de Licenciatura em Psicologia da Faculdade Catélica do Rio
Grande do Norte. E-mail: fricardorubens@gmail.com.
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ESPERANCA E SENTIDO DA VIDA:
A espiritualidade como uma atitude para agir e transformar a realidade

Edson Danilo Cavalcante Filho?
Sandonaity Monteiro Amorim Junior?2

RESUMO

A presente pesquisa discute a esperan¢a como um elemento central e ativo na experiéncia de fé crista.
Utilizando uma abordagem metodoldgica que combina andlise biblica, teolédgica e filosoéfica, o estudo
tenta articular uma compreensio profunda sobre como a esperanga atua como um catalisador para
atitudes transformadoras, tanto na esfera pessoal quanto coletiva. Os objetivos sdo examinar a
esperang¢a ndo apenas como uma espera passiva, mas como uma for¢a dinamica que motiva a¢des
significativas, exemplificando essa visdo através das figuras de Pedro, dos discipulos de Emaus e de
Jesus, além de paralelos com personagens contemporaneos como Seiya, do anime Cavaleiros do Zodiaco.
A esperanca é apresentada como uma ponte entre fé e acdo, sendo um sustentaculo em periodos de
sofrimento e incertezas, como o exilio babilénico dos israelitas. No cristianismo, é destacada sua
capacidade de gerar perseveranca e sentido de vida, influenciando atitudes caridosas e altruistas.
Referéncias a Viktor Frankl e Hannah Arendt reforcam a ideia de que a esperanca permite encontrar
sentido até em situacdes-limite, ao impulsionar o individuo a sair de si mesmo e servir aos outros. O
texto pretende concluir que, assim como Jesus, que reconhecia e restituia a dignidade das pessoas
marginalizadas, a esperanca deve ser ativa e relacional, sendo uma fonte de renovagao e ressignificagio
para a existéncia humana.

Palavras-Chave: Esperanca. Fé. Sentido. Autotranscedéncia.

1 INTRODUCAO

Ter esperanga é uma atitude de quem tem coragem. O esperangoso ndo pode ser uma
pessoa pessimista. Ser pessimista é facil, perder a esperanca para consigo, para com o outro ou
para com o mundo é facil. Parece ser mais comodo ndo ter esperanca, pois a esperan¢a so surge
onde ha disposicdo para agir e transformar a realidade. Nesta perspectiva, a esperanca nao €

aqui entendida no sentido passivo do esperar, mas deve ser compreendida em seu sentido ativo.

1 Licenciado em Filosofia pela Universidade do Estado do Rio Grande do Norte (UERN). Graduando em Teologia
pela UniCatélica do Rio Grande do Norte. Pds-graduado em Missiologia pela Faculdade da Arquidiocese de Brasilia.
E-mail: edsondanilo2@gmail.com

2 Bacharel em Filosofia pela Faculdade Catdlica de Fortaleza (FCF). Bacharelando em Teologia e Licenciando em
Psicologia pela UniCatolica do Rio Grande do Norte. E-mail: sandonaity@gmail.com
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Esperanca é a capacidade de vislumbrar a mudanga e tomar atitudes que possibilitem essa

mudanga.

A fé crista deve ser alicercada nesse tipo de esperanca. E aqui é necessario deixar claro
que nao ha fé sem esperanca assim como nao € possivel ter esperanga sem ter fé. Ja que a fé é
tanto fonte de for¢a quanto ajuda o homem a vislumbrar as possibilidades de futuros. O curioso
é que é justamente essa capacidade de ver a possibilidade de mudanca que nutri no ser humano
essa forca capaz de buscar esse futuro desejado. Neste sentido, o presente estudo tem como
objetivo desenvolver a ideia de esperanga como um catalisador de agées e mostrar que assim a
esperancga pode ser uma ponte entre a vida espiritual e a vida pratica.

Ademais, ao longo dessa pesquisa serd possivel observar que a esperanca esta
intimamente relacionada com a questao do sentido da vida, principalmente no que tange a ideia
de sentido da vida para a logoterapia. Por fim, vale dizer também que o texto biblico norteador
desse estudo é Rm 5, 1-8, aqui ndo se pretende fazer uma analise exegética desse texto, mas sim
utiliza-lo como base para realizar uma hermenéutica que fundamente a ideia de esperanca
como uma forg¢a de transformagao social. Por fim, ao final desse texto se pretende concluir aqui
duas coisas: primeiro que a esperanca é acima de tudo um dom divino e, por isso, ela deve ser
vista como uma for¢a motivadora para a vida cristd, o segundo ponto de conclusao é apresentar
o fato de que o verdadeiro cristao é aquele que cultiva a esperanca em sua vida e na vida da

comunidade.

2 A ESPERANCA ENQUANTO UM PRECEITO DIVINO

A palavra esperanca pode ser explicada de diversas formas, mas na maioria das vezes
surge como uma possibilidade de mudancas, esperancar é a atitude de quem vé como possivel
a realizacdo daquilo que deseja, gerando, assim, no individuo esperancoso, a forca capaz de
criar expectativa. Para o cristianismo a esperanc¢a sempre foi essa forca capaz de gerar nos
seguidores de Jesus forte decisdo de estar com os pés a caminho, foi a esperanca que nao
decepcionou os discipulos, foi ela também que, em meio as perseguicées do Império Romano e

liderangas religiosas da época, motivou o povo de Deus a ndo desistir, a permanecer firmes na

BB, | UNICATOLICA

DO RIO GRANDE DO NORTE

LSS
s



QL

fé e a nutriu as forcas necessarias para alcangar dias melhores. Neste sentido, o apostolo Paulo

escreve aos Romanos da seguinte forma:

Tendo sido, pois, justificados pela fé, estamos em paz com Deus por nosso
Senhor Jesus Cristo, por quem tivemos acesso, pela fé, a esta graca, na qual
estamos firmes e nos gloriamos na esperanca da gléria de Deus. E nao é s6. Nds
nos gloriamos também nas tribulacdes, sabendo que a tribulacdo produz a
perseveranga, a perseveranca a virtude comprovada, a virtude comprovada a
esperanca. E a esperangca ndo decepciona, porque o amor de Deus foi
derramado em nossos coragdes pelo Espirito Santo que nos foi dado. Foi, com
efeito quando ainda éramos fracos, que Cristo, no tempo marcado, morreu
pelos impios. Dificilmente alguém da a vida por um justo; por um homem de
bem talvez haja alguém que se disponha a morrer (Romanos 5, 1-8) (Biblia de
Jerusalém, 2002, p. 1973-1974).

Para os cristdos o ato de beber a Agua esperancosa que é o préprio cristo, é motivo de
gléria. A esperanca esta atrelada a fé. Foi a fé quem gerou a perseveran¢a em meio ao medo dos
discipulos de Ematus, que depois de terem o contato com o Cristo, se encheram de alegria
esperangosa e voltaram para comunicar o andncio do ressuscitado (Lc 24, 13-35). foi ainda a fé
esperancosa de Pedro que o fez nao desistir de lanc¢ar as redes sobre o mar da vida e com isso
ele foi capaz de colher intimeros cristdos. A esperanga € o que preenche o ser humano de
sentido principalmente nos tempos mais sombrios.

A esperanga é a condicdo de possibilidade da humanidade de se abrir para novos
caminhos e perspectivas. Por isso ela é responsavel por criar paz e seguranga para aqueles que
desejam carregar em seu coracao a fé. A esperanca faz com que todos vivam o presente, mesmo
com suas indmeras dificuldades, mas sempre permeado pela certeza de que dias melhores
estdo por vim. A esperanca é futuro, mas também é presente, pois estimula as pessoas a agirem
no agora em vista do futuro esperado. Ora, quando os lideres religiosos do povo de Israel foram
levados para o exilio na babilonia (587 a.C.) a primeira atitude deles foi se preocupar em nutrir
a esperancga de que um dia iriam retornar para casa, para a terra prometida, foi essa esperanca
que fez com eles preservassem e ndo perdessem sua fé, e foi isto que impulsionou a atitude para
que eles escrevessem muitos dos livros que hoje se encontra na Biblia, principalmente o

Pentateuco (Rémer, 2010; Arens, 2007).
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Em suma, a esperanga ndo é puramente passiva, a esperanca fiel que nao decepciona

esta acompanhada de esforco. Veja, por exemplo, o pedreiro que trabalha no sol, mas vislumbra
a sombra que vira quando a casa estiver pronta. Contudo, a esperanca ndo é sinénimo de
previsibilidade temporal. Quando Jesus chama Pedro para andar com ele sobre as dguas do mar
talvez nem Jesus e nem Pedro tivessem a certeza de que ele iria conseguir na primeira tentativa,
mas o importante é que Jesus sabia que Pedro era capaz e nutriu essa esperanca nele (Mt 14,22-
33). A esperanga nao passiva e nem tras predicdes temporais inquestionaveis, contudo é

verdade que ela nasce tanto nos dias de calmaria quanto nos dias de agitacdo.

3 ESPERANCA, ATITUDE E SENTIDO DA VIDA

Pedro é comumente visto entre os discipulos de Jesus como um homem de
temperamento volatil. Acerca disso, é possivel ver em alguns textos momentos onde Pedro é
repreendido por Jesus, em Mt 16,23, por exemplo, Jesus chama Pedro de pedra de tropeco e
Satanas. Ja em Jo 18,1-11 Pedro, na tentativa de impedir a prisao de Jesus, age violentamente e
corta a orelha de Malco. Momentos tensos como estes fazem o leitor atento perceber que
durante as passagens dos evangelhos Pedro se apresenta como a representacdo daquelas
pessoas que sustentavam uma imagem preconcebida de um messias que ndo condizia com o
messianismo de Jesus (Morin, 1988).

Tais caracteristicas da personalidade deste homem provavelmente devem ter permeado
toda a sua vida, mas certamente apds caminhar com Jesus ele aprendeu a utilizar suas energias
para gerar vida, para criar, para tomar atitudes em vistas de outros. Entretanto, antes de
experimentar e se deixar ser transformado pela ressureicao este discipulo sofria com o
egocentrismo. Egocentrismo este que levou tal discipulo a ser repreendido diversas vezes por
seu mestre, ou seja, por muito tempo Pedro aparece como um homem que vive para si, visando
seus ideais. Contudo, o contato com a ressureicdo leva este homem a sair de si e ir ao encontro
principalmente dos mais necessitados. A doacao o levou até o fim tragico na cruz, assim como
seu mestre. O curioso aqui é que quem crucificou Jesus e posteriormente Pedro foram
justamente as pessoas que firam seu ego sendo atacado pela desafiante mensagem de amor que

Jesus e seus discipulos transmitiam.
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A figura de Pedro lembra com certa facilidade a imagem do heréi Seiya do anime

7

Cavaleiros do Zodiaco (2019), este também é apresentado a principio como uma pessoa
impulsiva e emotiva, mas que logo encontra for¢as na humildade. Ainda analisando a historia
de Seiya e Pedro, pode parecer paradoxal, mas o que se percebe é que a verdadeira forca emana
da comunidade que se reuni e se doa uns pelos outros. Deste modo, no caso de Seiya, suas forgas
provém ndo de si mesmo, mas da intervencdo de seus amigos, que nutriam conjuntamente a fé
e a esperanca. Tendo isto em vista e olhando para Pedro se percebe que enquanto este estava
centrado apenas em si mesmo e em seus moldes de messias ele tendia a definhar sua existéncia
no isolamento, mas Pedro nao foi o inico a agir assim, depois da morte de Jesus o medo assolou
os discipulos ao ponto deles se trancarem em casa, este cendrio muda somente depois que os
discipulos vivem a esperanca do ressuscitado e compreendem que suas vidas sé teriam sentido
quando estes saissem ao encontro do outro na caridade (Jo 20, 19-31).

Toda saida de si demanda uma atitude em vista de algo que esta fora de si, sem essa
autotranscedéncia é impossivel encontrar sentido para a vida (Aquino, 2013). Sobre isto, vale
observar as reflexdes de Frankl (2022) quando este afirma que a realizacdo de um sentido
perpassa a realizacao dos valores e para este judeu os valores podem ser: de criacdo, de atitude
e de vivéncias. Ora, um artista pode encontrar sentido na criacdo de suas obras, j& uma mae
pode encontrar realizacdo na vida doada para o cuidado do filho. Para a realizagdo de cada um
destes valores é necessario ter a atitude responsavel de responder a vida que esta sempre a
impelir o homem a busca por um sentido para ela. O interessante é que quando as situagdes
que marcam a vida impedem de alguma forma este ser de realizar os valores de criacdo e de
experiéncia o homem nunca deixara de poder encontrar sentido através dos valores atitudinais,
este estdo presentes até mesmo nas situagdes-limites da existéncia. Segundo Frankl (2022)
mesmo um paciente terminal pode tomar uma atitude que o leve a encontrar sentido.

Essa reflexdo de Frankl em relagdo a realizagdo dos valores atitudinais ndo parece tao
absurda quando se percebe a finitude da vida. Todo ser vivo, incluindo o homem, é um ser finito.
Ou seja, sendo um paciente terminal ou ndo, todos os seres humanos partilham de uma certeza:
chegara inevitavelmente o momento em que a sua vida fisica sessara, o importante é saber
visitar esse momento e se perguntar: esta foi uma vida bem vivida? Foi possivel encontrar e

realizar o sentido desta vida? A diferenca entre quem vislumbra a morte mais claramente e
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quem ainda esta aparentemente distante dela é o fato de aqueles precisam viver esse 6cio

reflexivo e tomar a atitude de enfrentar a finitude, isto de nenhuma forma é sinénimo de perda
de esperanga.

Enquanto ser humano Jesus demonstra que a vida é marcada tanto por sofrimento
quanto por prazer. Ele nunca negou a dimensdo da dor e chega a ter a atitude de acolher sua
morte tendo a certeza de que ao longo de sua vida realizou valores de criacao e de experiéncia.
Os valores atitudinais, muitas vezes, levam o homem a olhar para o passado e nele encontrar
esperancga para acolher o destino inevitavel que o espera. Neste sentido, a esperanca de um
homem nem sempre estad em seu futuro, pois este é tdo incerto, que pode até ndo existir, mas
pode sim estar em seu passado ou presente (Leslie, 2013).

Essa reflexdo fica mais curiosa e impactante quando se percebe que a esperanca de uma
pessoa pode estar ndo apenas naquilo que ela fez, faz ou fara, mas nas condi¢des de realizagao
de vida que ele possibilitou na existéncia de outros. De forma a exemplificar isto se pode
analisar a vida de um pai ou mae que quando confrontado pela finitude de seu ser pode
encontrar esperanca e sentido para sua vida na vida que ajudou a gerar, na vida com quem
partilhou tantas experiéncias, na vida na qual depositou amor, na vida do seu filho.

Hannah Arendt em seu livro a Condi¢do humana (2020) relata que sempre que uma
crianga nasce surge com ela possibilidades de futuros melhores. Cada crianga é assim fonte de
esperanca para a comunidade. Para Arendt é possivel sempre ter esperanca de que algo melhor
esta por vir, mesmo quando o presente estd mergulhado na dor e no sofrimento, pois o homem
é sempre capaz de comecar algo novo e melhor.

Por fim, é valido destacar aqui o quanto a vida e os milagres de Jesus sdo ocorréncias
que expressam essa relacao entre: esperanca, sentido da vida e valor, apresentado por Frankl.
Veja-se, neste sentido, que as a¢Ges milagrosas de Jesus s6 sdo possiveis por causa de sua
abertura caridosa para o outro, que o faz desenvolver a sensibilidade perante a dor daqueles
que sofriam. Aqui é imprescindivel destacar que Jesus convida seus discipulos a entenderem
que as pessoas sofriam principalmente por causa do egocentrismo de alguns que provocava a
exclusdo social de muitos, sendo assim, cada acao de Jesus é em vista de restituir a pessoa a

integracao social (Cf. Lc 8, 40-48; Jo 9,1-10; Lc 4, 38-39). Jesus sabia que excluir alguém da
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comunidade é tentar extrair dela a esperanca, é impor medo, é desvaloriza-la (Silva. Amorim

Jinior, 2023).

Deste modo, o fundamento de cada milagre ou acdo de Jesus se apresenta em dois eixos
que se entrelacam: primeiro ele apresenta para a pessoa que sofre e para o mundo o valor desta
vida particular que esta a sua frente, depois ele ajuda esta pessoa a perceber as possibilidades
de realizacdo de sentido em sua vida e com isto impregna aquela existéncia de esperanga,
chamando-a assim para a realizacao de valores. Nesta perspectiva, Frankl poderia dizer que
Jesus age como um auténtico logoterapeuta, pois para este a vida pulsa valor e é justamente por

causa disso que ela nunca deixa de ter sentido.

4 CONSIDERACOES FINAIS

O presente estudo nao busca desenvolver uma resposta pronta e acabada sobre como
enfrentar a crise espiritual ou a desesperancas, que sao realizadas tdo fortes e presentes ao
longo de varios momentos da histéria humana. Na verdade, este trabalho possui a
responsabilidade de refletir sobre a esperanca e o sentido da vida como forcas que estdo
atreladas com a espiritualidade, com a fé, e que sdo capazes de colocar as pessoas como agentes
de transformacdo da realidade. Ou seja, a esperan¢a caminha ao lado da fé em busca de um
mundo melhor, mas justo.

As pessoas movidas pela esperanca, sao capazes de enxergar nas outras o que existe de
melhor. O exemplo de Deus que se encarna como filho de uma simples e pobre mulher revela
muito da esperanga que nasce na simplicidade. O proprio chamado de Pedro, como foi visto,
também nasce na sua fragilidade, em sua desordem humana. O ato de esperancar nao esta
ligado com a exclusao da singularidade de cada pessoa, com o ocultar-se de quem se €, mas €
antes de tudo um ato de nutrir a coragem de trilhar novos caminhos. Foi assim com Pedro, com
Jodo, com Paulo e tantos outros seguidores de Jesus.

Jesus gerava esperan¢a ndao como um passe de magica, mas como possibilidade de
transformacgdo construida para a humanidade. A esperanca aqui apresentada é processual, ou
seja, cainho que se faz caminhado, propostas construidas que mudam a realidade. O que se quer

desvendar aqui é sobretudo que a esperanca evangélica é aquela alimentada e alicercada na fé
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pessoal e comunitaria. A mudanca de vida ou realidade s6 ocorre quando um povo persiste na

caminhada, trabalha, cata, anuncia e denuncia.
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A SALVACAO E A MISERICORDIA DIVINA EM O AUTO DA COMPADECIDA DE
ARIANO SUASSUNA: Uma analise das questoes teologicas
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RESUMO

O trabalho propde uma andlise das questdes teologicas presentes em “O Auto da Compadecida”, de
Ariano Suassuna, com foco nos temas da salvacdo e da misericordia divina. A obra é rica em reflexdes
sobre ajustica e o perdao, trazendo Nossa Senhora como uma figura de misericordia que intercede pelos
personagens no julgamento final, enquanto Jesus assume o papel de juiz. Ao explorar a trajetoria dos
personagens e suas falhas, Suassuna apresenta uma visdo compassiva da reden¢do humana. Utilizando
o humor e a critica social, o autor reflete sobre as limitacdes da justica humana em contraste com a
justica divina. O estudo também examina como Suassuna emprega elementos da cultura nordestina e
do teatro popular brasileiro para tratar essas questdes, tornando-as acessiveis e universais.

Palavras-chaves: Compadecida. Jesus. Salvacao. Perdao.

1 INTRODUCAO

O classico O Auto da Compadecida, de Ariano Suassuna, transcende sua dimensao
literaria ao abordar questdes centrais da teologia crista, como o pecado, o perdao e a salvacao.
Em meio ao humor e a riqueza cultural do Nordeste brasileiro, a obra explora a tensdo entre
justica e misericordia divina, revelando uma profunda reflexdo sobre a natureza do ser humano
e suarelagdo com o transcendente. Este artigo propde analisar como a pega articula esses temas
a luz da teologia crist3, evidenciando a centralidade da misericérdia divina como caminho para

a salvacdo. Por meio de uma abordagem hermenéutica e exegética, buscamos interpretar os

1 Formado em Filosofia pela Universidade do Estado do Rio Grande do Norte e graduando em Teologia pela
UniCatdlica do Rio Grande do Norte. E-mail: marcos.bruno02@outlook.com.

2 Graduado em Filosofia pela UERN. Graduando em Teologia pela UniCatélica do RN. E-mail:
miqueias.1518@gmail.com.

3 Possui licenciatura em Histéria pela Universidade do Estado do Rio Grande do Norte (1995), bacharelado em
Teologia pela Faculdade Diocesana de Mossoré (2018) e tecnol6gico em Design de Interiores pela Universidade
Potiguar (2020) e é so6cia na empresa Marmores e Granitos LTDA. Tem experiéncia na area de projetos
arquitetonicos e Teologia, com énfase em Teologia Espiritual. Mestra em Teologia pela Universidade Catélica de
Pernambuco - Unicap (2022). Pés-graduanda em Teologia Biblica e Interpretagdes - Faculdade catélica do Rio
Grande do Norte (2023-2025)
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elementos teoldgicos presentes na narrativa, destacando sua relevancia para o entendimento

do conceito de salvagdo no contexto literario e religioso de Suassuna.

Suassuna constroi uma narrativa onde personagens simples e marginalizados — como
Joao Grilo e Chicé — se tornam protagonistas de dilemas universais sobre a condicao humana,
ajustica divina e a redencgdo. A presenca marcante da figura de Nossa Senhora, a Compadecida,
encarna a ideia do amor divino que ultrapassa a rigidez da justica e manifesta a misericérdia
como elemento essencial para a salvacdo. Nesse sentido, a obra ndo apenas diverte, mas
também provoca reflexdes profundas sobre a relagcdo entre o homem e Deus, questionando
valores morais, sociais e religiosos.

Este estudo busca aprofundar o entendimento dessas questdes ao situar O Auto da
Compadecida no didlogo entre literatura e teologia. Por meio de uma andlise detalhada,
examinaremos como Suassuna ressignifica conceitos teoldgicos de forma acessivel, critica e
culturalmente enraizada, reforcando a ideia de que a misericérdia é a manifestacdo mais
sublime da graca divina, especialmente em um contexto onde a justica humana frequentemente
falha. Assim, pretendemos demonstrar como a obra se torna um terreno fértil para a reflexao
sobre a salvacdo, ndo apenas como conceito doutrindrio, mas como experiéncia concreta de fé

€ esperanca.

2 A MISERICORDIA DIVINA E A NATUREZA DA SALVACAO

A centralidade da misericérdia divina na salvagdo é um tema recorrente nas Escrituras
e se reflete, de forma alegoérica, em O Auto da Compadecida. A salvagao, entendida como o
perddo dos pecados e a reconciliacdo com Deus, é apresentada na obra nao como um direito,
mas como um ato de compaixao divina. A personagem de Nossa Senhora, a Compadecida, é uma
representacdo clara dessa misericordia. Ela intercede em favor das almas dos personagens
principais, oferecendo-lhes perdao, mesmo diante de suas fraquezas e falhas.

Na narrativa de Suassuna, a misericdrdia divina é personificada na figura de Nossa
Senhora, que intercede pelas almas de Jodo Grilo e os demais personagens no julgamento final.
Sua intervencao reflete a teologia crista, segundo a qual a salvagdo nao é um mérito humano,

mas um dom da gracga divina. Hans Urs von Balthasar (1982, p. 45) afirma que “a misericérdia
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é a expressao maxima do amor de Deus, que ndo contradiz a justi¢a, mas a eleva ao seu apice”.

7

Essa visdo é claramente representada no momento em que Nossa Senhora, apelando a
compaixao divina, impede a condenagdo das almas de Jodo Grilo.

No diadlogo com o juiz celestial, Suassuna explicita essa tensdo entre justica e
misericordia: “Ele é mentiroso, mas s6 mente porque é fraco. [..] Por isso peco: perdoe!”
(Suassuna, 2003, p. 96). Aqui, vemos que a justica divina, ao contrario da humana, leva em
consideracdo a fragilidade humana, destacando que o perddo e a salvagdo sdo atos que
dependem mais da compaixdo do que do mérito.

0 perdao divino, como manifestacdo da misericordia, é o ponto de partida para a
salvacao. A relagdo entre a misericordia e a justica de Deus se configura em tensdo no momento
em que os personagens sao julgados, mas a figura de Nossa Senhora exemplifica a primazia do
amor divino sobre a condenag¢do. Como afirma o te6logo Hans Urs von Balthasar (1982, p. 46),
“A misericérdia ndo é uma reducdo da justica, mas a sua plenitude, um transbordamento que a
eleva”. Este conceito se encaixa perfeitamente no universo teoldgico de Suassuna, onde a justica
humana, frequentemente falha e imperfeita, é substituida pela graca divina, que transcende o

merecimento dos personagens.
3A REPRESENTACAO DO PECADO E DA REDENCAO NA PERSONAGEM DE JOAO GRILO

Jodo Grilo, protagonista da peca, é um personagem ambiguo, que comete varias
falcatruas e enganacgdes, mas que, paradoxalmente, se mostra digno de salvacdo. Sua trajetéria
€ marcada por uma série de acoes que refletem o pecado, mas também revelam sua busca por
uma forma de redencao. A figura de Joao Grilo simboliza a humanidade caida, com suas falhas
e imperfei¢cdes, mas também a possibilidade de salva¢do através da graca divina.

Em diversas passagens da obra, Jodo Grilo utiliza de artificios e mentiras para escapar
de situacdes complicadas, o que poderia coloca-lo em um lugar de condenacgao. No entanto, sua
perspicacia e sua ingenuidade, ao mesmo tempo, revelam um anseio por um tipo de justica que
vai além das leis humanas. Em sua relagdo com Nossa Senhora, percebe-se a manifestacdo de
uma misericordia que ndo leva em conta os méritos ou as falhas do individuo, mas sim a sua

disposicdo para a conversao e a busca pela salvacao. Sua salvagdo, portanto, ndo é resultado de
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suas obras, mas de um ato divino de compaixao.

Jodo é descrito como alguém que “rouba do rico para se manter vivo”, uma forma de
pecado que, na obra, é contextualizada pela dureza da vida no sertdo. Como destaca Suassuna
(2003, p. 56), "os fracos precisam ser espertos, ou nao sobrevivem". Essa frase reflete a luta
pela sobrevivéncia em um mundo injusto, onde as estruturas sociais e a moralidade tradicional
falham em proteger os vulneraveis.

Apesar de suas falhas, Jodo Grilo é salvo pela intercessdao de Nossa Senhora. Isso ilustra
que a redencdo ndo estad reservada apenas aos virtuosos, mas também aos pecadores que,
mesmo imperfeitos, revelam abertura ao arrependimento. Como reforca Joseph Ratzinger

(2005, p. 123): “A salvagdo é um dom gratuito de Deus, e ndo resultado de conquistas humanas”.
4 A FIGURA DE NOSSA SENHORA COMO SIMBOLO DA MISERICORDIA DIVINA

Um dos aspectos mais marcantes de O Auto da Compadecida é a representacao de Nossa
Senhora como um simbolo central da misericordia divina. Enquanto outros personagens, como
o Diabo e o préprio Cristo, representam papéis que reforcam a tensao entre justica e pecado, é
Nossa Senhora quem equilibra a narrativa com a compaixdao e o perddo. Sua atua¢do no
julgamento final ndo apenas salva Jodo Grilo da condenagdo, mas também reflete o papel da
intercessdo mariana na tradicao crista.

Suassuna utiliza a figura de Nossa Senhora de forma profundamente humana, sem
perder o tom reverente. Em um didlogo com o Diabo, ela argumenta que “os fracos precisam de
protecao, e os pecadores, de perddao” (Suassuna, 2003, p. 108). Essa afirmacdo sintetiza a
esséncia da misericordia divina: reconhecer as limitagdes humanas e oferecer uma chance de
redencao.

Teologicamente, a intercessdo de Maria encontra base na doutrina catélica, que a
reconhece como "Mae da Misericérdia" e medianeira entre Deus e os homens. Como explica Sdao
Luis Maria Grignion de Montfort (2011, p. 38), “Deus quis comecar e terminar suas maiores
obras por meio da Santissima Virgem, e é por ela que a misericérdia divina se manifesta com
maior intensidade”. Em O Auto da Compadecida, Nossa Senhora exerce exatamente esse papel,

ao convencer o juiz celestial a conceder o perddo aos protagonistas, mesmo quando suas agoes
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ndo os qualificariam, pela l6gica da justica, a salvagao.

Outro ponto relevante é o contraste entre a figura compassiva de Nossa Senhora e as
instituicdes religiosas da obra, que muitas vezes sdo caricaturadas como corruptas e alheias as
necessidades humanas. Suassuna parece sugerir que a verdadeira religido ndo esta na rigidez
das normas, mas na pratica do amor e da misericérdia. Como ela diz a Jodo Grilo no julgamento:
“Vocé nao era perfeito, mas confiava. E a confianca é o comeco da salvacdao” (Suassuna, 2003, p.
112).

Com isso, Suassuna ressignifica a mensagem crista em um contexto cultural brasileiro,
evidenciando a for¢a da intercessao divina na luta contra a injustica e a dureza da vida no
sertdao. Nossa Senhora emerge como um elo entre o divino e o humano, representando a certeza

de que, mesmo em meio ao sofrimento e ao pecado, ha sempre esperanca de redencao.

5 0 SERTAO COMO METAFORA DA CONDICAO HUMANA E O CENARIO DA SALVACAO

O sertao nordestino, espaco onde se desenrola a narrativa de O Auto da Compadecida,
transcende sua func¢ao de cendrio para se tornar uma metafora da condigdo humana. Ariano
Suassuna transforma o sertdo em um lugar simbdlico, onde as lutas pela sobrevivéncia, a
pobreza, e as contradi¢des sociais refletem a fragilidade e as imperfeicoes do ser humano.
Nesse ambiente arido, a busca pela salvacdo torna-se ainda mais significativa, pois é no
contexto de adversidade que a misericordia divina se manifesta com maior intensidade.

0 sertdo, com sua aridez e dificuldades, pode ser interpretado como uma representacao
do "vale de lagrimas" mencionado na tradicdo cristd, onde a vida humana é marcada por
desafios e injusticas. Jodo Grilo e Chicd, figuras arquetipicas do homem simples e pobre,
navegam por esse cenario, muitas vezes recorrendo a esperteza e ao humor para sobreviver.
Como destaca Suassuna (2003, p. 12), “o sertanejo €, antes de tudo, um forte”, e essa forca
reside ndo apenas na resiliéncia fisica, mas na capacidade de encontrar esperanca e redencao
mesmo em meio a adversidade.

Na peca, o sertdo também é um espacgo onde a justica humana se mostra falha. As figuras
de poder, como o padre, o bispo e 0 major, sdo corruptas, e a aplicacdo das leis frequentemente

privilegia os ricos em detrimento dos pobres. E nesse contexto que a justica divina, mediada
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por Nossa Senhora, aparece como a Unica esperanga para os marginalizados. “Se os homens

falham em fazer justica, Deus, por sua misericérdia, ndo falha,” parece ser a mensagem que
permeia toda a narrativa.

A metafora do sertdao como condicdo humana é complementada pela estrutura da peca,
que mistura o comico e o tragico. A sobrevivéncia dos personagens em um ambiente hostil
reflete a luta universal do ser humano contra o pecado e a desesperanca. Em palavras de Jodo
Grilo, "a vida no sertdo é dura, mas quem acredita sempre arruma um jeito" (Suassuna, 2003,
p. 67). Essa frase, simples e direta, encapsula a esséncia da obra: a confianca na misericérdia
divina como resposta as falhas e limitacdes humanas.

Por fim, ao transformar o sertdo em um espaco simbélico, Suassuna da a narrativa uma
dimensao universal. O sertdo nordestino torna-se o palco onde a salvagao, mediada pela
misericdérdia, se manifesta de forma concreta e acessivel, reforcando a ideia de que a graca
divina esta disponivel a todos, independentemente de sua condi¢do social ou moral. Como
afirma Leonardo Boff (1993, p. 29), “a misericérdia é o horizonte em que Deus encontra o ser
humano em sua maior vulnerabilidade”, e é exatamente nesse horizonte que se desenvolve a

trama de O Auto da Compadecida.
6 CONSIDERACOES FINAIS

Em O Auto da Compadecida, Ariano Suassuna ndo apenas proporciona uma reflexao
critica sobre as injusticas sociais, mas também langa luz sobre questdes teoldgicas centrais a
tradicao cristd, como a misericdérdia divina e a salvagao.

A obra ilustra, de forma profundamente humana, a luta entre o pecado e a redencao,
entre a justica dos homens e a graca de Deus. A misericordia divina se apresenta como o
principal instrumento da salvacdo, capaz de transcender as falhas humanas e oferecer perdao,
mesmo quando ndo ha méritos. Através da figura da Compadecida e das trajetdrias de Joao
Grilo e Chico, Suassuna nos lembra que, no plano divino, a salvacao é um dom gratuito, acessivel

a todos, independentemente de suas imperfeigdes.
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0 ALTO OESTE POTIGUAR E A IMACULADA CONCEICAO ENTRELACADOS
PELA FE

Miqueias Icaro de Oliveiratl

RESUMO

A devocdo a Nossa Senhora da Conceigdo nao surgiu apés a proclamacdo do dogma, mas sim o
contrario; foi essa devog¢do que provocou o caminho para que o dogma fosse proclamado. No
segundo capitulo, observamos como essa devocgao estd profundamente entrelacada em nossa
vida e sociedade, manifestando-se de maneiras que muitas vezes passam despercebidas no
nosso cotidiano. Observaremos de maneira pratica como a devog¢do a Nossa Senhora, de forma
geral, estd enraizada na vida, histéria e cultura das pessoas, com um foco especifico na devo¢ao
a Nossa Senhora da Conceicao.

Palavras-chave: Nossa Senhora da Concei¢do. Devocao. Fé. Povo de Deus. Mae do Cristo.

1 INTRODUCAO

Notaremos como essa devocdo comegou a surgir antes mesmo da proclamacdo do
dogma, especialmente no interior nordestino do Brasil. As pardquias que apresentaremos,
todas dedicadas a Imaculada Concei¢ao, tém cultivado essa devoc¢ao ha centenas de anos, sendo
anteriores a proclamacdo da bula papal Ineffabilis Deus.

[sso retrata que a devoc¢do popular foi uma forte forca que levou a formalizagdo do
dogma, demonstrando a profunda ligacdo entre a fé do povo e os desenvolvimentos teoldgicos
oficiais.

Podemos afirmar que, com a proclamac¢do do dogma da Imaculada Conceicao de Maria,
algrejando introduz um elemento totalmente novo, mas sim documenta e oficializa uma crenca
ja existente e vivenciada pela comunidade de fé. Isso é particularmente interessante, pois nos
permite compreender que os dogmas ndo sdo invenc¢des arbitrarias, mas construcdes que

emergem daquilo que a Igreja, como povo de Deus, ja experimenta e acredita. Observando os

1 Graduado em Filosofia pela UERN. Graduando em Teologia pela UniCatélica do RN. E-mail:
miqueias.1518@gmail.com.
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sinais e discernindo o que é revelacdo, conseguimos compreender melhor a fé que nos é

transmitida.

Para ilustrar essa perspectiva, podemos citar o discurso do Papa Paulo VI na conclusao
da terceira sessdao do Concilio Ecuménico Vaticano II. Nele, o Papa Paulo VI destaca a
importancia de reconhecer e formalizar aquilo que ja é vivido pela comunidade, enfatizando
que os dogmas refletem a fé e a experiéncia do povo de Deus ao longo dos séculos. Este
entendimento nos ajuda a vislumbrar o horizonte mais amplo da revelacdo divina e da tradicao

eclesial.

E melhor comentario afigura-se-nos ndo poder fazer-se do que dizendo que
esta promulgacdo verdadeiramente ndo muda coisa alguma na doutrina
tradicional. Aquilo que Cristo quis, queremo-lo também nés. O que estava, fica.
0 que a Igreja por séculos ensinou, ensinamo-lo igualmente. Somente aquilo
que era simplesmente vivido, é agora expresso; aquilo que era implicito, fica
esclarecido; o que era meditado, discutido e em parte controvertido, chega
agora a uma serena formulacdo. Verdadeiramente podemos dizer que a
Providéncia divina preparou para nés uma hora luminosa; ontem lentamente
amadurecida, hoje resplandecente, amanha certamente rica de ensinamentos,
de impulsos, de melhoras para a vida da Igreja (Paulo 1V, 1964, n. 1937).

A citacdo do discurso do Papa Paulo VI ressalta a continuidade e a estabilidade da
doutrina da Igreja, enfatizando que a promulgacdao de um dogma ndo altera a esséncia da fé
tradicional, mas simplesmente esclarece e formaliza aquilo que ja era vivido implicitamente. O
Papa destaca que o Cristo permanece imutavel e que a Igreja continua a ensinar as mesmas
verdades que tem transmitido ao longo dos séculos. Ele aponta que o processo de dogmatizacao
é um meio de trazer a luz aquilo que ja estava presente na vida e na meditacdao da Igreja,
transformando-o em uma formulagao clara e serena. Este ato de explanacao nao apenas ilumina
a fé presente, mas também prepara o caminho para um futuro cheio de ensinamentos e
melhorias para a vida da Igreja, sublinhando a a¢ao providencial de Deus que guia a Igreja

através do tempo, revelando gradualmente a plenitude da verdade.
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2 ENTRE DEVOCAO E HISTORIA: UM OLHAR PARA AS RAIZES CULTURAIS EM PAU DOS
FERROS, PORTALEGRE E MARTINS, TERRAS DA IMACULADA CONCEICAO

As pardquias que estamos pesquisando estdo situadas no alto oeste potiguar,
especificamente no interior do estado do Rio Grande do Norte, no sertao nordestino do Brasil.
Canonicamente, essas paroquias pertencem a diocese de Santa Luzia de Mossord. As trés
paroquias pesquisadas apresentam diversas semelhangas, das quais podemos destacar
algumas.

A caracteristica mais importante para nossa pesquisa é que as trés paréquias tém Nossa
Senhora da Concei¢do como padroeira. Outro dado significativo é que todas elas mantém a
devocdo a Nossa Senhora da Concei¢cdo ha mais de 100 anos, sendo que duas dessas pardéquias
sdo bicentenarias. E importante destacar que as trés paréquias foram estabelecidas antes da
promulgacdo do dogma da Imaculada Concei¢ao de Maria. Além disso, constatamos claramente
como essa devocdao tem marcado a vida e a cultura dessas cidades, bem como a de seus
habitantes. Para compreender melhor esse contexto, vamos explorar um pouco da histéria de
cada uma delas.

A mais antiga é a Par6quia de Nossa Senhora da Imaculada Concei¢ao de Pau dos Ferros,
criada em 19 de dezembro de 1756, hoje com cerca de 268 anos. Na época, ela foi desmembrada
da entdo Paréquia de Sao Jodo Batista de Assu. Um aspecto que marca a vida do povo de Pau
dos Ferros é que a criagdo da paréquia ocorreu antes mesmo da emancipacgao politica da cidade,
0 que s6 aconteceu cerca de 100 anos depois, precisamente na comemoracao do centendrio da
pardquia. Vejamos alguns escritos sobre a historia dessa paroquia, extraidos de uma revista

publicada por ocasido dos 80 anos da Diocese de Mossoro:

A criacdo da pardéquia muito contribuiu para a emancipagao politica da cidade.
Um fato curioso é que a paréquia é 100 anos mais velha que a cidade pois, para
conseguir emancipar a entdo Vila de Pau dos Ferros, foram necessarias que
varias situa¢des acontecessem. No ano de 1856, em que a paroquia comemorou
0 seu primeiro centendrio, os pauferrenses conseguiram, enfim, a emancipagao
politica do municipio (Melo, 2014, p. 26).
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A segunda mais antiga é a Pardquia de Nossa Senhora da Imaculada Conceicdo de

Portalegre, localizada no alto de uma serra. Foi criada como paréquia cerca de 8 anos depois
de Pau dos Ferros, em 9 de dezembro de 1764, acumulando assim 260 anos de histéria. A vila
de Portalegre é a mais antiga da regido do alto oeste potiguar, sendo o ber¢o de muitas das
cidades que hoje conhecemos nessa area. Ela abrangia todo o territorio do alto oeste, o que nos
ajuda a compreender a origem da maioria das cidades da regido. Vamos explorar alguns

escritos que nos ajudam a entender melhor esse panorama.

Erguida oficialmente em 8 de dezembro de 1761, a Vila de Portalegre é a mais
antiga na regido interiorana do Rio Grande do Norte e a terceira vila a ser
criada. O espaco de jurisdicdo da Vila de Portalegre, na época em que foi criada,
compreende hoje toda a Regido Alto Oeste do Estado, que vai desde os
municipios de Apodi, Caradbas, Janduis até os municipios de Luiz Gomes e Sao
Miguel. No dia 29 de marg¢o de 1938, Portalegre deixou de ser vila e passou a
ser cidade e, portanto, toda documentacao produzida depois desse dia trazia o
nome de “Cidade de Portalegre” (MELO, 2014, p. 26).

Por fim, a terceira paroquia, Nossa Senhora da Imaculada Conceicao de Martins, também
esta situada em uma serra. E um pouco mais recente que as outras, sendo criada como paréquia
em 2 de novembro de 1840 e contando com 184 anos de historia. Sua fundagdo ocorreu pouco
antes da proclamacdo do dogma, apenas 14 anos antes da promulgacao papal por Paulo VI
Assim como Pau dos Ferros, Martins foi estabelecida como paréquia antes de se tornar uma
cidade, e durante muito tempo a serra de Martins era conhecida como a Serra da Conceic¢ao.

Vamos explorar alguns relatos sobre isso.

Martins Roriz dirigiu-lhe uma peticdo, declarando que pretendia erigir uma
capela sob a invocagdo de Nossa Senhora da Conceicdo, na Serra da Conceigao,
freguesia de Assu-RN, e que para isso ja havia feito a doacdo de um terreno para
seu patrimoénio, solicitando finalmente a necessaria licenca. A licenga foi
concedida por provisao do bispo de Olinda, D. Frei Luiz de Santa Tereza, em 14
de abril de 1748. [...] A revolucdo n252, de 2 de novembro de 1840, criou a
Freguesia, atual Paréquia de Martins, desmembrada da Freguesia de Pau dos
Ferros, tendo como padroeira Nossa Senhora da Conceigéo [...] (MELO, 2014, p.
26).

Uma informacao que ndo esta registrada em documentos escritos, mas que foi revelada

em entrevista com o bispo emérito da Diocese de Mossord, sugere que pode ter acontecido um
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problema na documentacdo histérica. Segundo Dom Mariano Manzana, é possivel que a

Par6quia de Pau dos Ferros tenha sido desmembrada da Pardquia de Portalegre, ao contrario
do que os registros indicam. Se confirmado, isso significaria que a Pardquia de Portalegre seria
mais antiga do que as outras paréquias dedicadas a Nossa Senhora da Conceicao na Diocese de
Mossoro.

A partir desses singelos relatos historicos, podemos facilmente perceber como o culto a
Virgem Maria desempenha um papel crucial na vida das pessoas. De fato, é uma forca
significativa que transcende os limites de tempo e espago. O que comegou ha tantos anos nessas
diversas regides que mencionamos permanece tao forte até hoje, mesmo séculos apds o seu
inicio.

E interessante refletir sobre como a devocio a Imaculada Conceicio ja era amplamente
aceita e difundida entre o povo catdlico nos lugares mais longinquos. Mesmo antes da
proclamacao do dogma, que criava intensos debates académicos e teoldgicos, o povo simples
do nordeste do Brasil ja reconhecia e cultuava a Imaculada Concei¢do de Maria. Isso demonstra
que, apesar das dificuldades de informacdo e deslocamento na época, ndo foi necessario que
grandes tedlogos chegassem a esses lugares para ensinar a doutrina da Imaculada Conceicao
de Maria, para que pudesse iniciar o culto a ela. Pelo contrario, a comunidade de fé nao apenas
acreditava, mas também se identificava com Maria, tornando a devo¢do a Mae de Jesus tao
profunda.

Isso talvez aconteca por uma razao muito simples, porque o povo encontra em Maria
ndo s6 uma devocdo a ser cumprida, bem mais que isso, encontra nela uma mae, ou seja, se
sente-se filhos de Maria. Podemos entender que a maternidade de Maria é muito fecunda pois
ela ndo so se torna mae de Jesus, mas sendo mae de Jesus torna-se peca fundamental no plano
salvifico de Deus e assim passa a ser mae de toda a humanidade. Vejamos o que Lina Boff diz

sobre isso:

Por ser a Imaculada, Maria ndo é apenas o fruto admiravel da redencao, mas
nela se manifesta toda a for¢a do Espirito Santo que a insere no mistério
salvifico do Pai (cf. DP 293). Nesse sentido ela se torna a mulher fecunda que
gera filhos e filhas para Deus e para a Igreja fundada por Jesus Cristo. E mie de
todos nos na ordem da graca (cf. LG 61). Essa fecundidade irrompe do seu total
entrega ao plano realizado pelo seu Filho Jesus (Boff, 2007, p. 179).
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Essas palavras refor¢a a importancia de Maria na teologia cristd, enfatizando sua

influéncia espiritual e maternal na fé e na vida dos fiéis. Como mae da humanidade na ordem

da graca, Maria exemplifica a total entrega ao plano salvifico de Deus realizado por Jesus.

3 0 CULTIVO DA DEVOCAO A IMACULADA CONCEICAO NA IDENTIDADE REGIONAL

Para compreendermos a devog¢do que se entrelaca com a cultura do povo, precisamos
enxergar esse fendmeno como algo que se inicia de maneira livre e gradual, sem um rosto pré-
estabelecido ou ja construido, mas que se desenvolve ao longo do tempo e vai se solidificando
aos poucos. Para compreender isso mais claramente, podemos recorrer as palavras de Murad

sobre o significado da devocao:

No Cristianismo catdlico, as dimensdes mistica e ritual do culto se manifestam
nas praticas individuais dos fiéis, na devocao e na liturgia. A devogao consiste
em expressdes cultuais propostas livremente aos fiéis, que sdo elaboradas e
transmitidas por leigos (as), movimentos, institutos religiosos, padres e
diocese. [...] Nenhuma expressdo devocional, mesmo se for recomendada por
videntes em nome de Maria, por concilios e ou por papas, é obrigatéria para os
fiéis. Do contrario, deixaria de ser devo¢do (Murad, 2012, p. 203).

Nesse sentido, as pardquias pesquisadas exemplificam claramente como a devogao se
desenvolve de forma livre e espontanea, come¢ando de maneira simples e sem uma estrutura
predefinida e pouca a pouco vao crescendo. Observamos como as praticas religiosas, ainda
presentes em cada comunidade de fé, sao transmitidas ao longo das gera¢oes, de mae para filho.

Por meio da pesquisa de campo, identificamos que esse fenOmeno € evidente nas
comunidades, como oragdes e praticas religiosas de seus pais se perpetuam para seus filhos,
desde a infancia, eram incentivados a participar dessas atividades. A festa da padroeira, por
exemplo, é uma tradicdo que é incentivada desde de sedo e passada de geracao para geracao.
Essa tradicdo de participar da festa da padroeira, inclui todo o novendario e culmina na
procissdo, o ponto alto que marca o dia da padroeira.

Tanto em Portalegre quanto em Pau dos Ferros, as festividades em honra a padroeira
ocorrem nos nove dias que antecedem a festa litdrgica de Nossa Senhora da Conceigao,
culminando no dia 8 de dezembro. Durante esse periodo, toda a cidade se reveste de grande
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jabilo, e as familias se preparam intensamente para vivenciar essas celebragdes tdo

tradicionais.

Uma tradi¢do que une essas duas pardquias irmas é a “Caminhada com Maria”. Essa
pratica consiste numa peregrinacao realizada pelos devotos de Nossa Senhora, que saem a pé
da cidade de Portalegre até a cidade de Pau dos Ferros, carregando a imagem de Nossa Senhora
da Conceicao. A caminhada cobre mais de 40 quilometros e é um dos pontos altos das
festividades. Ela acontece na virada do dia de Nossa Senhora, chegando a Pau dos Ferros ao
amanhecer do grande dia 8 de dezembro.

Martins se diferencia de Portalegre e Pau dos Ferros quanto a data de celebracdo da
festa da padroeira. A festa ndo segue o dia litdrgico de Nossa Senhora da Conceigao. Conforme
enfatizado pelo Padre Walter, que foi paroco de Martins por mais de 30 anos, em entrevista
concedida para esta pesquisa, a festividade comeca em um ano e termina no outro, tendo inicio
no dia 27 de dezembro e se encerrando no dia 6 de janeiro.

Essa alteracdo ocorreu devido a escassez de padres na época e a vasta extensao
territorial da pardquia, necessitando de uma organizacao estratégica para garantir uma melhor
assisténcia aos fiéis. Padre Walter ainda apontou que seu antecessor, Padre José do Vale, tentou
retornar a festa ao calendario litirgico tradicional, mas encontrou resisténcia por parte da
pardquia, que ja havia se adoptado com a data estabelecida.

E importante destacar que essa alteracio foi feita h4 muitos anos, embora a data exata
ndo seja conhecida, provavelmente ha mais de meio século. Essa mudanca, ao invés de
prejudicar a festa, talvez tenha até favorecido a participacao. A escolha do periodo de férias
ajuda nao apenas os moradores de Martins a participarem, mas também atraem pessoas de
outras localidades. Além disso, facilita a participacdo dos “filhos ausentes”, aqueles nascidos
em Martins que, por motivos de trabalho, estudo ou questdes familiares, deixaram a cidade
para morar em outros lugares. Assim, a festividade se torna um momento de reunido e convivio,
ndo apenas religiosa, mas também social e comunitaria, fortalecendo os lacos entre todos os
participantes.

O horizonte da devog¢do a Virgem da Conceicdo nas pardquias pesquisadas é vasto,
permitindo ser observado sob diversas 6ticas. O Padre Messias Alborque, filho da Paréquia de

Portalegre, em entrevista concedida a esta pesquisa, destaca um fend6meno muito interessante
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presente na paréquia: Nossa Senhora da Concei¢do nao ocupa apenas um lugar de destaque nas

oragOes e praticas religiosas, mas também se torna madrinha de batismo para muitos
portalegrenses e para pessoas das cidades circunvizinhas.

Muitas familias sobem a serra especificamente para batizar seus filhos em Portalegre,
adotando a padroeira como madrinha. Este fato reflete a profunda reveréncia e confiancga
depositada em Nossa Senhora da Conceigdo. O Padre Messias enfatiza que essa pratica pode ser
comprovada pelos registros nos livros de batistério da pardquia, onde é possivel encontrar
inumeros exemplos dessa devoc¢do singular. Assim, a figura de Nossa Senhora da Conceicao
transcende o ambito de um simples culto e se integra as crengas na vida pessoal e comunitaria
dos fiéis.

Em Pau dos Ferros, ocorre um fendmeno fascinante ligado a familiaridade com aimagem
de Nossa Senhora da Conceicdo. Para os pauferrenses, essa imagem ndo é apenas um objeto de
fé ou devocao, mas torna-se parte integrante de sua histéria e cultura. A imagem tem quase
trezentos anos que chegou a cidade, chegando antes mesmo da criacdo da pardéquia por volta
de 1738, como afirmaram os préprios da paréquia em entrevista. Olhando para ela, os mesmos
veem ndo apenas uma figura religiosa, mas a imagem de uma mae, sua prépria mae.

Eduardo, um jovem entrevistado para nossa pesquisa, reflete algo profundo: “Nossa
imagem esta gravida, uma imagem de uma mulher gravida, gravida de Jesus, gravida de nossas
aspiracdes, gravida de nossos pedidos”. Suas palavras destacam-se como a imagem expressa
em palavras os coragdes do povo dessa cidade.

Conversando sobre a chegada da imagem, Conceicao Nobre, em entrevista, afirmou que
a imagem veio de Portugal, dizendo: “Uma das primeiras pessoas a habitar a cidade foi Nossa
Senhora da Concei¢do”. Essa afirmacao ilustra como, ontologicamente, em Pau dos Ferros,
Nossa Senhora da Conceicdo é considerada uma verdadeira pauferrense, parte integrante da
identidade e da terra desta comunidade.

Diante das diversas particularidades e manifestagdes da devog¢ao a Nossa Senhora da
Conceicdo nas paroquias de Portalegre, Pau dos Ferros e Martins, fica muito claro como a fé
transcende o tempo e se entrelaga com a histdria e a cultura dessas comunidades. Cada
pardquia revela uma conexdo intima e significativa com Nossa Senhora, que sobretudo inspira

a fé, mas também molda identidades locais e fortalece lagos comunitarios. Essas praticas
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devocionais ndo sao apenas manifesta¢oes religiosas, mas também expressoes vivas de uma

heranca espiritual que perdura ao longo das geragdes, enriquecendo o tecido social e cultural

dessas regides.

4 VINCULOS DE FE NA TRADICAO DEVOCIONAL E SEUS IMPACTOS NA COMUNIDADE
ECLESIAL DAS PRATICAS REGIONAIS

Como ja pudemos afirmar e demonstrar amplamente, a devo¢do a Virgem Maria, mae e
imaculada, esta profundamente entrelagada na vida das pessoas, bem como nas comunidades.
Essa devogdo é tdo intrinseca que se mistura com a cultura do povo das mais diversas regides.
A esse respeito, vejamos o que Murad afirma sobre a questdo: “As devog¢des populares a Maria
tem uma marcada caracteristica cultural. Isso nao descaracteriza seu valor religioso. Mas exige
um espirito licido a fim de evitar manipula¢cdes e manter a autenticidade de seu nucleo [...]”
(Murad, 2012, p. 208).

Como o autor bem nos mostra, toda devoc¢do carrega consigo tracos culturais que se
misturam com os costumes do povo que a vivencia. No entanto, isso de modo algum diminui a
esséncia da devocao, que transcende os aspectos culturais e se manifesta como uma pratica de
fé genuina. Em outras palavras, a devoc¢do mantém sua direcdo espiritual inerente,
independentemente de suas manifestacdes culturais. Contudo, mesmo no horizonte vasto e
belo da devogdo a Virgem Maria, Mae de Deus, alguns riscos podem surgir.

O primeiro risco talvez seja exatamente praticar a devo¢do apenas como um costume ou
traco cultural, o que esvazia a esséncia da devoc¢ao, que € precisamente a espiritualidade. Mais
do que isso, a verdadeira espiritualidade deve nos aproximar nao apenas de Maria, mas
sobretudo de seu Filho, Jesus. Portanto, ndo devemos nos limitar a praticas frias, vazias e sem
sentido. Murad ainda alerta para o perigo de grupos que podem se aproveitar do campo da

devogdo para obter vantagens. Vejamos suas palavras:

[..] O poder econémico e politico, como também a midia, por vezes servem-se
delas para tirar vantagem prépria. Assim, grupos conservadores convocam
pessoas para rezar o ter¢o, como forma de pressao contra as mudangas sociais.
Politicos corruptos financiam romarias e festas de Maria para manter-se no
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poder. Alguns canais de televisdo e portais de internet promovem devocdes,
mas mantém programas eticamente deploraveis, que corroem os valores
humanos basicos, como a bondade, a sinceridade, a honestidade, o respeito a
vida dos outros (Murad, 2012, p. 208).

Nesse sentido, o espaco precioso que a devocdo a Virgem Maria ocupa em nossas
comunidades ndo pode, de forma alguma, ser usurpado por nenhum grupo, sejam eles grupos
de carismas religiosos ou grupos politicos, com o objetivo de se engrandecer ou tirar proveitos
préprios. O campo da devogdo mariana é genuino e belo, dedicado a Mae de Jesus e nossa. Outro
perigo a ser evitado é que a devogdo a Maria se encerre nela mesma, ndo cumprindo sua
verdadeira finalidade, que é nos aproximar de Cristo Jesus. Esse perigo surge de uma ma
concepc¢ao da devocao mariana e de suas praticas, bem como de uma compreensao inadequada
da propria figura de Maria, que em tudo nos aponta para seu amado Filho, Cristo Jesus. Murad,

nesse sentido, nos oferece um apontamento interessante. Vejamos suas palavras:

Maria tem um posto especial na comunhao dos Santos. Como diz o Concilio
Vaticano 11, ela "ocupa depois de Cristo o lugar mais elevado e também o mais
préoximo de nds" (LG, n. 54). Por isso, podemos rezar a ela, contar com sua
intercessdo, pedir sua protecdo e auxilio e entregarmo-nos em suas maos.
Maria é o mais limpido e belo riacho dos santos, em cujas aguas podemos nos
banhar. A graca, comunicada por Maria, ndo surge dela e ela nada retém para
si. Tudo vem de Deus e para Deus retorna. A oracdo a Maria deve nos colocar
em sintonia com Deus Trindade: o Pai, o Filho e o Espirito (Murad, 2012, p.
206).

Partindo dessas palavras, compreendemos claramente que a devo¢ao a Maria é como
encontrar uma seta que aponta diretamente o melhor caminho para seguir a Deus Trindade,
conforme bem disse o autor. Os devotos da Virgem Maria praticam essa devo¢do ao pedirem a
sua intercessao, ou seja, solicitam que Maria leve a Deus as suplicas de seus filhos. Nas nossas
pesquisas de campo, nas paroquias pesquisadas, observamos um pouco dessa pratica através
de muitos casos desse tipo, que tém um forte impacto na vida das pessoas. Por exemplo:

Em Portalegre, um caso compartilhado durante uma entrevista ilustra bem essa
dimensao da devo¢ao mariana, onde o povo, frequentemente enfrentando dificuldades, recorre

a intercessdo de sua padroeira. A agente pastoral, Katia, relatou um momento muito dificil que
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viveu com sua familia. Segundo ela, perdeu seu emprego de forma injusta, e foi exatamente

nesse momento que foi chamada para ocupar uma vaga de um concurso que havia feito cinco
anos antes de ser convocada. Nesse concurso, ela ja nem esperava ser chamada, pois havia
passado muito tempo. No entanto, no momento em que foi convocada, lembrou que, em 2015,
ao fazer a prova, pediu a intercessao de Maria, dizendo: "Me ajude a ficar entre os selecionados
e a ser convocada no tempo certo." E o tempo certo foi exatamente o momento em que mais
precisava, pois estava desempregada. Este foi um dos casos relatados em Portalegre, entre
muitos outros.

Em Pau dos Ferros, muitos casos de devo¢ao mariana foram relatados, e um em
especifico merece destaque o caso de Jaime de Carvalho, um agente de pastoral natural de
Martins, mas que cresceu e ainda reside em Pau dos Ferros. Jaime relatou dois momentos muito
significativos em que surgiram graves problemas de salide e sentiu a presenca de Maria,
atribuindo sua sobrevivéncia a intercessdo de Nossa Senhora da Conceigao.

A primeira experiéncia aconteceu em 2011, quando Jaime sofreu septicemia e uma
infeccdo generalizada. Alguns médicos previam que ele teria apenas 24 horas de vida. No nono
dia na UTI, uma enfermeira devota de Nossa Senhora, notou a imagem de Nossa Senhora da
Conceicao em seu quarto e comegou a rezar o oficio de Nossa Senhora com ele. No décimo
terceiro dia na UTI Jaime foi liberado e, a partir dai, sua condi¢gdo sé melhorou.

0 segundo episddio ocorreu em 2023 quando Jaime passou por uma cirurgia bariatrica
e complica¢des graves no pés-operatdrio, incluindo uma isquemia mesentérica. Ele precisou de
outra cirurgia e ficou hospitalizado por mais de 20 dias. A internagdo comegou em 15 de
novembro e, em 8 de dezembro, ele ainda estava no hospital. Um grande sofrimento para Jaime
foi ndo poder participar da festa de Nossa Senhora da Concei¢cao em Pau dos Ferros no dia 8 de
dezembro. No entanto, nesse dia, o padre Philipe celebrou a Eucaristia em seu quarto e, a partir
desse momento, Jaime comec¢ou a melhorar até receber alta.

Jaime descreveu esses momentos como 0s mais marcantes da sua vida. Ao responder
sobre o que a devogcdo a Nossa Senhora da Conceicao representava para ele, Jaime afirmou que
representa a vida, entre tantas outras coisas.

Assim como nas outras cidades, em Martins também podemos vislumbrar o impacto

profundo da devogdo a Virgem da Concei¢do na vida das pessoas. Um aspecto marcante em
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Martins é que muitas mulheres recebem o nome de Maria em homenagem a Mae de Jesus, e

algumas sdao chamadas de Maria da Concei¢do, em honra a padroeira da cidade. Esse tracgo
evidencia a devocao arraigada dos habitantes de Martins.

Tivemos a oportunidade de entrevistar uma dessas “Marias”, a senhora Maria de Lurdes,
que possui mais de 100 anos de idade. Durante a entrevista, ela contou que foi incentivada por
sua made a participar da igreja e a viver a devo¢ao mariana através de novenas e outras praticas
religiosas. Maria de Lurdes fez questdo de ensinar a mesma devocgdo a todos os seus filhos, e,
mesmo com a idade avancgada, continua a participar dos grandes momentos da festa de Nossa
Senhora da Conceicao, junto de seus amigos e familiares.

Por isso e por tantos outros motivos, essas cidades sao consideradas verdadeiras
“Terras da imaculada”, onde a devo¢do a Nossa Senhora da Conceicdo é algo sagrado e
profundo. Para os habitantes de Pau dos Ferros, sua cidade nao é apenas a “Terra da
Imaculada”, mas também a “Terra das Vocagdes”. Esse segundo titulo, segundo eles, pode ser
entendido como um fruto dessa bela devocdo nutrida na cidade. Pau dos Ferros é conhecido
por ter mais de 50 religiosas naturais da cidade, mais de 30 padres filhos da terra, e até um
bispo que também nasceu ali. Esses numeros impressionantes refletem o forte impacto da
devogdo a Nossa Senhora da Concei¢cdo na formagdo espiritual e vocacional da comunidade.
Nisso entendemos o que afirma a teéloga Lina Boff: “O culto a virgem sempre desemboca numa

pratica que constréi o Reino e renova os costumes cristdos” (Boff, 2007, p. 140).

5 CONSIDERACOES FINAIS

Esse horizonte aqui apresentado é um pequeno retrato que nos mostra os impactos na
comunidade de fé, sio muitos e das mais variadas natureza, o fato é, que a devogao a vigem da
Conceicdo marca profundamente o povo, e o principal impacto deve ser sempre nos aproximar
de Deus, nos mais diferentes momentos da nossa vida, por isso precisamos olhar para a vigem
Maria como o exemplo para nossa fé, e a nossa devogao, precisamos sempre buscar uma pratica
de fé, imitando em nossa vida as virtudes de Maria. Fazendo que a nossa experiéncia de fé nao
seja fragmentada e vazia, mas pelo contrario profunda e concreta em nossa vida de seguimento

a Cristo.
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ST3: ECLESIOLOGIA: A(S) HERANCA(S) DO VATICANO II

Coordenacao:

Prof. Me. José Alves Paiva Junior (UniCatdlica do RN)*

A presente sessdo tematica tem como propdsito aprofundar a reflexdo sobre a eclesiologia
contemporanea, com um olhar particular para a continuidade e novidade presentes no
magistério pos-Vaticano II, especialmente no pontificado de Francisco. A sinodalidade, como
expressdo concreta da reforma permanente da Igreja, emerge como um tema central. Ao
valorizar a comunhao do Povo de Deus, a sinodalidade promove a participagdo ativa de todos
os batizados, resgatando a dignidade inerente a cada membro da Igreja. A implementacao
efetiva da sinodalidade, no entanto, exige um esforgo continuo de fé, reflexao e discernimento,

a fim de garantir que ela se constitua como dimensao fundamental da vida e missdo da Igreja.

Palavras-chave: Comunhdo. Eclesiologia. Sinodalidade. Vaticano II.

* Mestre em Teologia pela Universidade Catélica de Pernambuco - UNICAP (2018). Possui graduagao em Filosofia
pela Universidade do Estado do Rio Grande do Norte - UERN (2012). Bacharel em Teologia pela Faculdade Catdlica
do Rio Grande do Norte - FCRN (2016). E professor de Dogmatica na Faculdade Catélica do Rio Grande do Norte -
FCRN. Doutorando de Teologia Dogmatica na Pontificia Universidade Gregoriana Roma (Inicio 2021).
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VATICANO II, RENOVACAO DA IGREJA E MISSAO AD GENTES

Marcos Bruno Fernandes!?

RESUMO

0 Concilio Vaticano I1 (1962-1965) marcou um momento significativo de renovagdo na Igreja Catoélica,
com énfase na abertura ao didlogo com o mundo moderno e na promog¢ao da unidade crista. Entre os
documentos mais importantes estd o Ad Gentes, que redefiniu a missdo da Igreja, sublinhando seu
carater universal e o compromisso com a evangelizacdo. O texto enfatiza que a missdo ndo se limita a
geografias distantes, mas envolve o testemunho cristio em todas as culturas e contextos. Essa
renovacdo reforcou a identidade missionaria da Igreja, com foco no servi¢co, no respeito as culturas
locais e no papel do laicato na difusdo da mensagem do Evangelho.

Palavras-chave: Vaticano II. Missdo. Ad Gentes. Renovacgao da Igreja.
1 INTRODUCAO

0 Concilio Vaticano II (1962-1965) marcou um momento de profunda transformagao na
historia da Igreja Catdlica, respondendo aos desafios impostos pelo mundo moderno.
Convocado pelo Papa Jodo XXIII, o Concilio trouxe uma renovacdo da missao eclesial,
evidenciada pelo conceito de aggiornamento, que se traduz em uma atualizacdo e renovacgao da
Igreja. Este artigo analisa o impacto do Vaticano II, com énfase na missao Ad Gentes (AG) e suas
implicacdes na Diocese de Mossoro, especialmente durante o episcopado de Dom Mariano

Manzana.

2 0 VATICANO II E A RENOVACAO DA IGREJA

O Concilio Vaticano II, ocorrido entre 1962 e 1965, foi um verdadeiro marco na histéria
da Igreja Catdlica no século XX. O Concilio representa um momento de profunda transformacao
e reflexdo eclesial. Com efeito, a iniciativa desse concilio ndo surgiu do nada, foi resultado de
um processo longo, alimentado pelo desejo de enfrentar os desafios impostos pela época

moderna. Nesse sentido, o Concilio se configura como uma resposta corajosa da Igreja as

1 Formado em Filosofia pela Universidade do Estado do Rio Grande do Norte e graduando em eologia pela
UniCatdlica do Rio Grande do Norte. E-mail: marcos.bruno02@outlook.com.
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mudangas significativas no mundo, uma tentativa de apresentar um novo rosto, uma nova

forma de evangelizacdo e uma missao revigorada.

0 papa Jodo XXIII convocou o Vaticano Il desejando respostas para a questio
de como anunciar e viver o Evangelho no mundo atual. Suas palavras, em 1963,
expressam grande sabedoria: As circunstdncias atuais, as exigéncias dos
ultimos cinquenta anos, o aprofundamento doutrinal nos conduziram a
realidades novas, como disse no discurso de abertura do Concilio (Mikuszka,
2012, p.56).

O Papa Joao XXIII, com uma visao audaciosa, convocou o Vaticano Il em busca de
respostas para anunciar e viver o Santo Evangelho no contexto contemporaneo. Ele ansiava por
uma renovacao eclesial, um novo tempo que trouxesse decisivas implicacdes para a missdo da
Igreja no mundo. Nesse processo, o tema da missdo ganhou diversas reflexdes, o que inaugurou
uma abordagem mais aberta e inclusiva e possibilidades mais dinamicas para a realizacdo da
missao da Igreja no mundo enquanto sacramento universal de salvagao.

Nesse sentido, o termo “aggiornamento” tornou-se palavra de ordem do Papa Jodo XXIII
e uma das chaves de leitura do Concilio. Ndo se pode ler esse evento eclesial de forma
consequente sem entender que ele tinha como escopo a ideia de atualizacdao e renovagdo da
Igreja. No espirito de um aggiornamento consequente com o retorno as fontes biblicas e
patristicas da Igreja, o Vaticano II insuflou novos ares na Igreja Catolica. A proposito, nos
paragrafos que se seguem procuramos apontar algumas das intui¢des de renovacgao a partir

dasquais pode-se dizer que o Vaticano Il “mudou” a Igreja.

0 Vaticano II realiza uma mudanca de paradigma eclesial que tem sua base
numa autocompreensao eclesial profundamente biblica e patristica. Com isso,
se distancia do paradigma eclesial do Vaticano I no qual, diante do advento da
modernidade, a Igreja assumiuuma postura rigida e de fechamento em si
mesma, na sua autoimagem e autocompreensao quase que reduzida a uma
“monarquia papal” (Velasco, 1995, p. 234).

z Aggiornamento é um termo italiano que literalmente significa “atualizacdo” ou “moderniza¢do”. Na histéria da
Igreja Catolica, ganhou destaque durante o Concilio Vaticano II, realizado entre 1962 e 1965 (Butler, 1974). Nesse
contexto, o termo foi usado para descrever o esfor¢o de renovar e modernizar a igreja, trazendo-a para um dialogo
mais aberto e relevante com o mundo contemporaneo.
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Segundo Comblin (2002), para compreender melhor essa atitude de mudanc¢a assumida

pelo Vaticano II, convém recordar que a eclesiologia anterior estava fundada no conceito de
societas perfecta (sociedade perfeita). A Igreja era comparada a uma sociedade “perfeita e
absolutamente independente, com pleno poder legislativo, judiciario e coercitivo e visivelmente
identificavel por seus tragos, como a assembleia do povo romano, o reino da Franca ou a
Republica de Veneza” (Congar, 1970, p. 373 apud Libanio, 2005, p. 107).

Para realizar essa mudancga, a Igreja precisou redescobrir-se, conforme apresenta a
Constituicdo dogmatica “Lumen gentium” sobre a Igreja, como o povo reunido em Nome do Pai
e do Filho e do Espirito Santo (cf. LG 4). Nessa imagem de Igreja que nasce no horizonte da
Santissima Trindade predomina o carater sacramental e mistério sobre aquele outro de
sociedade perfeita que encerrava a Igreja nos seus aspectos institucionais.

Com a teologia do povo de Deus reunido pela Santissima Trindade, o Concilio fornecia
base da promocdo dos leigos na Igreja, consegue dar contelido a sua missao e, ndo obstante,
consegue se distanciar da autocompreensao eclesioldgica de uma Igreja centralizada em si
mesma que implicava numa postura de combate e fechamento ao mundo moderno. Na dire¢do
oposta ao comportamento de defensiva de Trento e do Vaticano I, o Concilio Vaticano II,
inaugurou uma postura mais descentralizada, dialégica, pastoral. Nesse sentido, podemos dizer
que as Constituicbes Lumen Gentium e a Gaudium et Spes tiveram grande influéncia na
orientacdo e contetildo dos demais documentos conciliares.

A proposito, inspirada pelo encontro da Igreja com o mundo tal como vem proposto na
Gaudium et Spes, o dialogo com a sociedade tornou-se uma prioridade da Igreja, rompendo
com as limitacGes do paradigma anterior. Com o dialogo, inicia-se um novo tempo na Igreja
Catolica, marcado por uma compreensao mais proxima das realidades locais, das exigéncias
espirituais e do papel crucial da Igreja na missdo de anunciar o Evangelho num mundo tornado
adulto. Com as portas abertas para o didlogo e a compreensdo das realidades locais, a Igreja
deixa de ser a que “acusa e condena”, e passa ser a que se coloca na relagdo com o mundo e a
humanidade como servidora e dialogante.

Nesse sentido, o Concilio foi o evento-chave no qual a Igreja redefiniu radicalmente seu

compromisso essencial e profético diante do mundo de hoje, inaugurando uma época de
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“transicdo” de uma cristandade fechada e autocomplacente para uma igreja verdadeiramente

catolica e missionaria. Por isso, um dos aspectos mais relevantes dessa renovacao se encontra
na abertura ao didlogo ecuménico, inter-religioso (intercultural) e a tarefa missionaria da
Igreja. A Igreja reconheceu a validade de outras tradigdes religiosas e a importancia de
construir pontes de dialogo, compreensao e respeito mutuo. Isso representou um avango

significativo na busca pela paz e harmonia entre diferentes comunidades de fé.

3 MISSAO AD GENTES: 0 CORACAO DO VATICANO

No tocante a tarefa missiondaria, o decreto sobre a missao Ad Gentes do Vaticano II
representa a primeira auto-afirmacao oficial de uma Igreja que se prepara a migrar de um
ambito culturalmente ocidental-europeu, portanto, estritamente confessional para um ambito
universal desde a totalidade da Igreja em cada Igreja Particular. Para tanto, o decreto Ad Gentes
apresenta, em continuidade com a natureza da Igreja no horizonte da Santissima Trindade tal
como vem proposto no capitulo primeiro da Lumen Gentium, uma compreensao de missao cujo

fundamento teoldgico da missdo se encontra na no¢ao da missio Dei.

A missdo é de Deus para o mundo; e a Igreja e instrumento dessa missdo. Deixa-
se o conceito de Missio Eclesiae, para o conceito de Missio Dei, vivida e
testemunha pela Igreja, comunidade cristd, alimentada na Palavra e na
Eucaristia, aberta para agir no e para o mundo. A missdo é a Igreja em acdo, em
nome de Deus (Mikuszka, 2012, p. 54).

Nesse horizonte, o documento afirma: “A Igreja peregrina é, por natureza, missionaria.
Pois ela se origina da missdo do Filho e da missao do Espirito Santo, segundo o designio de Deus
Pai” (AG 2). Assim sendo, a tarefa missiondaria da Igreja, antes de ser qualquer desdobramento
ou projeto pratico e pastoral, faz parte da esséncia a Igreja (cf. AG 2). A missao da Igreja é um
jeito de ser que tem origem no ‘amor fontal’ do Pai, um amor que nao se contém em si mesmo,
mas que pela sua completude transborda, se comunica. Assim, a natureza missionaria da Igreja
(cf. LG 5;8; 17; AG 2; DA, p. 129; 347) consiste, nesse sentido, em comunicar o amor do Pai que,
por sua vez, tem como origem e fim a vida divina.

“Enviada por Deus a todos os povos para ser sacramento universal de salvacao, por
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exigéncia intima de sua catolicidade e obedecendo ao mandato do seu Fundador (cf. Mc 16,16),

esforg¢a-se por anunciar o Evangelho a todos os povos” (AG 1). Com isso, podemos dizer que o
decreto Ad Gentes relaciona a missionariedade da Igreja com a sua catolicidade, o que implica
afirmar que a Igreja deixa de ser catdlica se ndo for missionaria.

A Igreja é “por sua natureza missionaria” (AG 2) e, como tal, ela se edifica em ordem a
missdo porque a missdo gera a Igreja. Noutras palavras, ndo é a missdao que procede da Igreja,
mas € a Igreja que procede da missdo de Deus. Com efeito, a Igreja se constitui (é gerada) na
medida em que, aos poucos, assume a missdo Ad Gentes e nesse horizonte vive de igual maneira
a sua catolicidade. Com efeito, o Vaticano Il lembra que a missao, que é obra de Deus, antecede
qualquer acdo da Igreja e ja se encontra presente e atuante nas culturas e nos povos (cf. AG 9).

Por conseguinte, em vista da missionariedade Ad Gentes que implica a “transicao” de
uma cristandade fechada e autocomplacente para uma igreja verdadeiramente catdlica e
missiondaria, o Concilio redescobre, como dissemos anteriormente, o papel das Igrejas Locais e
o principio de colegialidade dos bispos. Na pratica, essa redescoberta implica, de um lado, no
reconhecimento do papel dos bispos na missdo da Igreja universal, de outro lado, promove uma
dinamica mais participativa, descentralizada da Igreja e potencializadora de uma atividade
missionaria desde a Igreja local onde esta contida a Igreja na sua totalidade.

Nao obstante, a redescoberta da missionariedade Ad Gentes que colabora para a
catolicidade da Igreja, fortaleceu a unidade na diversidade, o respeito as diferentes culturas e
contextos nos quais a fé catélica estd enraizada. Por esta razao, desde a Igreja Local, todas as
igrejas participam da missdo universal, se articulando, colaborando, solidarizando uma com a
outra, privilegiando as contextos marginalizados e realizando a leitura sensivel dos sinais dos
tempos na histdria onde Deus ja esta ai se revelando.

Com os novos ares soprados pelo Concilio Vaticano II, a atividade missionaria da Igreja
Catolica experimentou uma nova atmosfera. A descentralizacao das atividades da Igreja a partir
das igrejas locais e a expansdo da missionariedade Ad Gentes para todas as realidades
existentes representaram um passo significativo na vivéncia da catolicidade como uma
propriedade da Igreja que é mais ampla que a confessionalidade.

Contudo, como qualquer iniciativa de mudanga, o Vaticano II também enfrentou

resisténcias e desafios. Algumas interpretacdes divergentes das reformas propostas geraram,
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durante o pds-concilio, acalorados debates internos na Igreja. A tensdo entre a tradicdo e a

inovacdo permeou e vem permeando muitas discussdes. De toda forma, nao se pode negar que
Concilio, em sua esséncia, langou as bases para uma Igreja mais aberta, envolvida com o mundo

e comprometida com a promocao da justica e da paz e uma Igreja decididamente missionaria.

4 0 ESPIRITO DO VATICANO II NA AMERICA LATINA

A recepc¢ao da renovacdo da Igreja foi recebida na Diocese de Santa Luzia de Mossoro6 a
luz da leitura contextual das Conferéncias Gerais do Episcopado da América Latina e Caribe
(CELAM)3. A América Latina, como continente, se organizou para ler o texto do Concilio a luz
da realidade dos povos latinos e a partir dai eleger as linhas de acdo pastoral e recepc¢do das
intuicoes de renovacgdo da Igreja advindas do Vaticano II. Por sua vez, o CELAM acolheu a

autocompreensao eclesiologica da Igreja como povo de Deus.

[..] O Vaticano II colocou esta categoria antes daquela da Hierarquia. Para a
Igreja latinoamericana Povo de Deus ndo é uma metafora; a grande maioria do
povo é cristd e catdlica, logo é Povo de Deus, gemendo sob a opressdo como
outrora no Egito. Dai nasce a dimensdo de libertagdo que a Igreja assume
oficialmente em todos os documentos de Medellin (1968) até Aparecida
(2007). Esta visdo da Igreja-povo-de- Deus ensejou o surgimento das
Comunidades Eclesiais de Base e das pastorais sociais.

Nao sem razao, a Igreja de Mossor6 em comunhao com a Igreja da América Latina e o
Vaticano II recebeu as intuices de renovacdo da Igreja no pés-concilio no horizonte da
eclesiologia da Igreja-povo-de-Deus, das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)* e das
pastorais sociais. Esse processo durou até o “enfraquecimento” desse modelo de Igreja nos
inicios dos anos 2000 com a chegada de novos desafios pastorais, missionarios e o surgimentos

dos movimentos carismaticos e pentecostais na diocese. Vale destacar que nesse mesmo

3 0 Conselho Episcopal Latino-Americano e Caribenho (CELAM) é um organismo da Igreja Catélica fundado em
1955 pelo Papa Pio XII a pedido dos bispos da América Latina e do Caribe. Oferece servicos de comunhao, pesquisa
e formacdo as Conferéncias Episcopais, que por sua vez, sdo reunides de bispos de uma nagdo ou territério
especifico. O CELAM realizou 5 conferéncias, nos anos de 1955 (Brasil), 1968 (Colémbia), 1979 (México), 1992
(Republica Dominicana) e 2007 (Brasil).

4 As CEBs sao comunidades geralmente formadas por membros da camada popular associados a uma igreja,
dedicadas a leitura biblica em articulagdo com as circunstancias sociais dos mesmos.
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periodo, a diocese passa pela transicao de bispo.

No ano de 2004, Dom José Freire de Oliveira Neto que havia completado 75 anos enviou
a Santa Sé sua carta de rentncia que foi prontamente acolhida. Na ocasiao, Papa Joao Paulo II
nominou Dom Mariano Manzana, sexto bispo da Diocese de Mossord. No horizonte de
renovacao da Igreja proposto pelo Vaticano II, porém em outro contexto diferente daquele no
qual Dom José Freire havia governado a diocese de Mossor6 de 1984 a 2004, Dom Mariano
chega a Mossoré revestido de um comprometimento missionario que tornou a diocese exemplo
de vivéncia pratica dos ideais conciliares de missionariedade Ad Gentes.

Com seu tino missionario, o novo pastor soube se aproximar das ovelhas de sua diocese
e das necessidades eclesiais de sua comunidade. Ele compreendeu que a missdo vai além das
paredes da igreja e da sede da diocese. Por esta razdo, o novo bispo de Mossoro6 liderou a
diocese, como veremos no proximo capitulo, para além da sua zona de conforto, alcangando
todas as comunidades, mesmo aquelas afastadas do centro da cidade de Mossor®é.

No governo do novo bispo, a Diocese de Mossoré renovou sua forga pastoral e assumiu
uma identidade eclesial mais missionaria no horizonte de “uma igreja em saida”, termo tao
enfatizado pelo Papa Francisco. Dom Mariano liderou o processo de reconfiguracdo da
identidade eclesial da diocese com dedicacdo, esforco e sacrificios. Seu empenho fortaleceu os
organismos diocesanos existentes; dinamizou a atividade pastoral da diocese em todas as
pardquias e comunidades; proporcionou um envolvimento mais ativo dos leigos e leigas na
missdo da Igreja e na construcao de uma Igreja viva e dinamica.

Na Diocese de Mossor6, o espirito do Vaticano II ndo ficou restrito a letra dos
documentos. Desde o pds-concilio até hoje, o espirito do Vaticano Il permanece vivo, atuante e
inspirador para o modelo que Igreja que se plasma na Diocese de Santa Luzia de Mossord. Nao
sem razdo, sob a lideranca de Dom Mariano, a Igreja de Mossoré continuou a escrever sua
historia refletindo os principios e valores do Concilio Vaticano II, sobretudo na perspectiva de

uma missionariedade Ad Gentes.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

O Concilio Vaticano II representou uma transicio de uma Igreja fechada e
autocomplacente para uma Igreja verdadeiramente missionaria e aberta ao mundo. Na Diocese
de Mossoro6, o espirito do Vaticano Il permanece vivo, refletindo os principios de didlogo,
colegialidade e missdo Ad Gentes. Sob a lideranca de Dom Mariano Manzana, a diocese
exemplificou como a renovacdao conciliar pode ser vivida na pratica, reafirmando o

compromisso com a missao universal de anunciar o Evangelho a todos os povos.
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A QUESTAO DA MEMORIA SOCIAL DOS BISPOS DE MOSSORO

José Roberto da Silval
RESUMO

Este trabalho tem como objetivo construir uma memoria social dos bispos de Mossor9, utilizando fontes
como jornais e livros da época. A pesquisa busca compreender o papel desses religiosos na histéria da
cidade, analisando suas agodes, suas relagdes com a comunidade e seu impacto na sociedade
mossoroense. Através da andlise de documentos e imagens, o estudo revela como os bispos se
envolveram em questoes sociais, politicas e econémicas, buscando promover a cidadania e melhorar as
condicdes de vida da populacao, especialmente dos mais necessitados. A pesquisa demonstra a
importancia desses religiosos na constru¢do da identidade de Mossor6 e revela a complexidade das
relagdes entre Igreja, Estado e sociedade na histéria da cidade.

Palavras-Chave: Histdria da Igreja. Bispos de Mossord. Memoria Social.

1 INTRODUCAO

As batalhas pela memoéria sdo construidas coletivamente e se configuram como
tentativas de consolidar os interesses de uma comunidade ou grupo social. Nessa perspectiva,
toda memoéria é um fenémeno social que pode ser preservado pela oralidade ou pela escrita de
um habil pesquisador. Mas é necessario ir além. E urgente fundamentar, selecionar as fontes,
apresentando as suas inquieta¢des e duvidas sobre os homens deste pais distante que é o
passado. Sair de casa e adentrar nos espagos de memorias - museus, bibliotecas etc. - para
correr os olhos sobre jornais amarelados pelo tempo ainda é uma atividade prazerosa para o
historiador.

0 século XXI possibilitou ferramentas sofisticadas para ampliar o horizonte da pesquisa,
pois bastam poucas clicadas no computador e estdo 1a: livros, artigos e jornais digitalizados
prontos para serem visualizados, permitindo o registro de questdes relevantes em um caderno.
A memoria social dos bispos de Mossor6 estd pronta para ser contemplada com mais uma
pagina através da sensibilidade do historiador que visa apenas perguntar os porqués de suas

acoes nessa época.

1 Doutorando em Ciéncias da Religido pela Universidade Catélica de Pernambuco - UNICAP - e professor de
Histdria da Igreja, da UniCatolica do Rio Grande do Norte. E-mail: joseclariano12@gmail.com.
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A chegada dos Bispos na cidade era sempre precedida com festas e gritos de alegria.

Quem eram essas pessoas? O que esperavam da presenca dessas autoridades religiosas na
Diocese? Alguns bispos ousaram sair da comodidade da Diocese e vivenciar o cotidiano das
pessoas da zona rural e 14 ouvir as suas necessidades diante de uma estrutura social excludente.

E necessario imaginar, através da documentacgdo, seus olhares, sonhos e siléncios. Mas
também a satisfacdo de aprender a ler e escrever os primeiros rabiscos sobre o caderno. A
memoria social dos bispos de Mossoré nao é apenas dessas autoridades catélicas, mas de todos
aqueles que participaram dessa historia - agricultores, desempregados, analfabetos entre

outros - que experimentaram a convivéncia cotidiana entre santos e homens.

2 OBJETIVO

0 objetivo central de nosso texto é construir uma memoéria social dos bispos de Mossoré
utilizando a grande imprensa mossoroense e uma bibliografia especifica sobre esses homens
que ousaram desbravar o territério de Mossoro, e cidades circunvizinhas, em busca de levar a

fé crista e uma cidadania mais ampla.

3 METODOLOGIA

Os jornais e livros que registraram as acdes dos bispos de Mossoré sdo fontes
fundamentais para dar visibilidade as construcdes e atitudes que cravaram seus nomes na
Historia da Igreja Catolica de Mossord. A escrita produzida por diversos autores narra as
condicoes econdmicas e sociais que os religiosos catodlicos experimentaram para ampliar o
conceito de cidadania definindo estratégias inovadoras para época. Através dessa bibliografia,
as acoes desses religiosos e a Historia da Diocese de Santa Luzia se entrelacam com a Historia

de Mossord.
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Os usos dessas fontes bibliograficas ampliaram o olhar sobre os bispos que fizeram, e

4 RESULTADOS

ainda fazem, a histéria da Diocese de Santa Luzia. As imagens, fotografias da época, registram
informagdes riquissimas sobre as conexdes entre os lideres catolicos, politicos e o povo. Os
processos de modernizacdo da urb mossoroense esta conectada a Diocese de Santa Luzia e os
avancos da cidadania seja no campo ou na cidade. Ao caminhar entre os homens comuns
vivenciando e analisando o seu cotidiano, alguns desses religiosos chegaram a montar oposi¢do
a estruturas de poder que minavam uma qualidade de vida para todas as classes sociais.
Homens como Dom Jaime de Barros Camara, Dom Joao Batista Portocarrero Costa, Dom Eliseu
SimoOes Mendes, Dom Gentil Diniz Barreto, Dom José Freire de Oliveira Neto, Dom Mariano
Manzana e, por ultimo, Dom Francisco de Sales, representam pilares que susterdo mais uma

pagina da memoria social de Mossoro.

5 CONSIDERACOES FINAIS

Os bispos de Mossoré procuraram, dentro das limitagdes de seu tempo e com o que
tinham em maos, ampliar a cidadania para os mossoroenses, promovendo uma estrutura de
educacdo urbana e os necessarios instrumentos de trabalho para os trabalhadores rurais. Cada
um em seu tempo definiu estratégias para construir escolas, maternidades, universidades e
maquindrios para dinamizar a agricultora de pessoas humildes que moravam em zonas
distantes da urbe mossoroense. Homens e santos que ousaram sair do lugar de comodidade e
ndo esperaram o tempo passar, mas decidiram caminhar junto ao povo em busca de minimizar
a auséncia de politicas publicas para as classes menos favorecidas. A questdao da memoéria social
dos bispos de Mossoré é uma histéria em formagdo e ainda existem muitas narrativas e

documentos a serem investigados através do olhar atento do historiador.
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ST4: TEMAS LIVRES

Coordenacao:

Prof. Me. Marcilio Oliveira da Silva (UniCatdlica do RN)*

A Teologia, enquanto campo do saber que se dedica a reflexdo sobre a relagdo divino-humana,
encontra-se em constante didlogo com outras disciplinas. Diante da complexidade e da
dindmica do mundo contemporaneo, a Teologia busca desenvolver linguagens e abordagens
inovadoras para responder as demandas da sociedade. Esta sessdao tematica tem como objetivo
estimular a reflexdo sobre as interfaces entre a Teologia e outras areas do conhecimento, como
a filosofia e as ciéncias da religido. Serdo abordadas novas tendéncias teolégicas, tais como
pastoralidade, ecoteologia, sinodalidade, ecumenismo, catequética e missiologia, com o intuito

de promover um didlogo interdisciplinar e aprofundar a compreensao da fé crista.

Palavras-chave: Interdisciplinariedade. Contemporaneidade. Didlogo. Inovagao.

* Possui mestrado em Teologia pela Universidade Catélica de Pernambuco (2018) e graduagdo em Teologia pela
Faculdade Diocesana de Mossoré (2016). E licenciado em Filosofia pela Universidade do Estado do Rio Grande do
Norte (2012). Atualmente é professor da UniCatélica do Rio Grande do Norte. Tem experiéncia na area de Filosofia
(com énfase em Histéria da Filosofia), Cristologia, com énfase na Judeidade de Jesus. Atua principalmente nos
seguintes temas: Cristianismo, Judeidade e Relato do mar.
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“UMA ABELHA OPERARIA”: a vida e os trabalhos do monsenhor huberto
bruning na cidade de mossoro

José Roberto da Silval

RESUMO

Este trabalho tem como objetivo analisar as representacdes de Huberto Bruening construidas pela
imprensa mossoroense e por pessoas que conviveram com ele. Através da analise de jornais,
documentos e entrevistas, a pesquisa busca compreender a figura de Huberto Bruening como um
religioso, cientista e membro da comunidade mossoroense. As fontes analisadas revelam um homem
complexo e multifacetado. A imprensa o retrata como um religioso dedicado, um cientista apaixonado
pela natureza e um lider comunitario. Os testemunhos de pessoas préximas, por sua vez, enfatizam seu
lado humano, sua amizade e sua profunda fé. A pesquisa conclui que Huberto Bruening era um homem
que conciliava a espiritualidade com a ciéncia, a fé com a razao. Seu legado esta ligado a sua dedicacao
a comunidade, a sua paixdo pela natureza e a sua busca por uma vida mais justa e solidaria. A analise
das representacdes sobre Huberto Bruening contribui para a compreensio da histéria de Mossord e
para a valorizacgao de sua figura como um importante personagem da regido.

Palavras-chave: Huberto Bruening. Imprensa. Representacdes sociais. Historia local. Religioso.

1 INTRODUCAO

A imprensa escrita brasileira produziu noticias sobre pessoas importantes para a
sociedade. Homens que ousaram pensar e fazer diferente da coletividade. Mas quem escolhe
essas pessoas que irdo figurar entre aqueles que participaram da histéria? O historiador e o
pesquisador: organizar, escolher as fontes, coletar testemunhos e ter sentimentos sobre o
objeto de pesquisa; compreender que essas pessoas experimentavam o cotidiano igual a todos,
mas, em determinados momentos histdricos, foram extraordinarios.

Assim foi a vida de Huberto Bruening, que ousou, por alguns instantes, deixar o seu eu
para pensar na coletividade e em pesquisas essenciais para o mundo da ciéncia. Pensar o
mundo espiritual e natural através de uma unidade baseada nas Leis de Deus e dos homens.
Um dia ele esteve entre nds, caminhando pelas ruas, pregando o Evangelho, falando sobre
Filosofia, Histéria ou Musica para aqueles que estavam dispostos a doar alguns minutos de seu

tempo para ouvir. Ele fez sua passagem, mas o mundo que ele acreditava ficou impresso em

1 Doutorando em Ciéncias da Religido pela Universidade Catdlica de Pernambuco - UNICAP - e professor de
Histdria da Igreja, da UniCatolica do Rio Grande do Norte. E-mail: joseclariano12@gmail.com.
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jornais, livros e memadrias de pessoas que conviveram com ele.

Fontes escritas que ficaram no século XX, mas que ainda sdo chamas acesas e falam sobre
um tempo que deixou de existir. O ato do historiador buscar um tema para sua pesquisa esta
imbuido de sentimentos que move o pesquisador a fazer as perguntas certas para as fontes. Em
nosso caso, especificamente: quem foi Huberto Bruening? Por que os jornais concederam
espaco a ele para explicar sua forma de perceber o mundo? Como as pessoas visualizavam sua

forma de vivenciar a Palavra de Deus? Muitas perguntas e, talvez, poucas repostas.

2 OBJETIVO

O objetivo central de nossa pesquisa é analisar as representa¢des construidas pela
imprensa escrita mossoroense e pessoas proximas a Huberto Bruening. Durante seu ciclo de
vida, e mesmo depois de sua morte, Huberto Bruening foi alvo da imprensa escrita
mossoroense produzindo diversas imagens sobre o religioso catarinense, a saber: catélico

“rigoroso”, cientista, amante da natureza e etc.

3 METODOLOGIA

A metodologia utilizada teve como base os imprensa escrita (O Mossoroense e Gazeta
do Oeste) do final do século XX e inicio do século XXI. Nesse contexto historico, esse material
especifico apresenta diversas informacdes sobre Huberto Bruening produzidas pelos

jornalistas e por ele mesmo.
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Fonte: Jornal O Mossoroense, 30 de agosto de 1995, p. 4.
4 RESULTADOS

Ao coletar as fontes historicas sobre Huberto Bruening captamos diversos pontos em
comum entre os relatos de pessoas que conviveram em torno dele e a imprensa escrita
mossoroense. De acordo com as narrativas dessas pessoas ele era um religioso que caminhava
entre o povo comum conversando coisas do cotidiano, temas relacionados a filosofia e politica.
Os jornalistas também comunicavam aos seus leitores, um homem cientista que estudava o
mundo das abelhas, mas que era extremamente religioso em relacdao aos costumes “modernos”
dentro da Igreja Catolica.

O cruzamento de informag¢des amplia um horizonte de possibilidades para tentar
compreender quem era Huberto Bruening tanto em momentos de seu exercicio de sacerdocio
como em momentos com pessoas de seu circulo de amizades com Edy Lima Moura e Zélia

Cristina Pedrosa.

4.1 ENTREVISTA REALIZADA SOBRE ORIENTACAO DE JOSE ROBERTO A EDY LIMA
MOURA

Entrevistador: Zé Roberto: Bom dia, dona Edy Lima Moura, uma irma nossa da Comunidade

Crista Catodlica e que teve uma amizade muito profunda espiritual com mons. senhor Huberto
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Bruning. Entdo, dona Edy, eu queria saber da senhora, eu quero um testemunho da senhora: o

que foi mons. senhor Huberto Bruening para senhora e sua familia, o que ele representou?

Entrevistada: Edy Lima Moura: Monsenhor Huberto, Zé Roberto, foi muito nosso amigo e tanto
meu como de toda familia. Era meu diretor espiritual, muito amigo, a casa dele era em frente
ao meu escritdrio ele ia muito no escritdrio conversar comigo, vinha muito aqui na minha casa
conversar com minha mde. Na hora que minha mae estava nos instantes finais, ele ja doente,
mas ele veio aqui dar un¢do dos enfermos a minha mae e ela ainda o conheceu, segurando na

mao dele. Al conheceu que era ele... a nossa amizade era muito grande.

Entrevistador: Z¢é Roberto: Era uma presenca permanente aqui?

Entrevistada: Edy Lima Moura: Permanente. Muito muito amigo mesmo. Me aconselhava
muito com ele. Consegui ver a data do meu batismo através dele porque ele acha que [...] € para
comemorar no dia do batismo.

Al ele disse: - Edy, vocé sabe o dia que vocé batizou?

Eu disse: - sei ndo, mons. Huberto!

- Mas vocé sabe o ano de tudo?

- Sei 0 ano que eu nasci, eu sei...

- Pois va la na Catedral, peca o livro do ano que vocé nasceu que vocé 14 vai encontrar a data de
seu batismo que é pra vocé festejar o dia de seu aniversario no dia de seu batismo.

Al eu fui encontrei... eu nasci em primeiro de outubro e batizei em primeiro de novembro com
trinta dias... (risos) quer dizer, o meu batismo vai completar 90 anos agora dia primeiro de

novembro.

Entrevistador: Zé Roberto: Fechando, qual o sentimento que ele deixou pra senhora até hoje?

Entrevistada: Edy Lima Moura: De muito amor, de muita amizade, ele era muito amigo. Eu

acompanhei toda a doencga dele. Todos os neg6cios dele era sempre comigo, ele sempre me

pedia pra dar orientagdo a ele em determinadas coisas, ele era muito sabio mas na parte
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financeira, eu como contadora, ele sempre me pedia orientacdo, entdo, nossa amizade era de

irmao!

Entrevistador: Zé Roberto: Excelente... Dona Edy, muito obrigado! Que Deus te pegue e nunca
lhe solte! Com certeza essa calma, essa indole, é propria do mons. Huberto. Dessa convivéncia
porque quando a gente convive com pessoas do tipo dele, homem espiritual, a gente passa a

seguir o exemplo. Obrigado!

4.2 ENTREVISTA REALIZADA SOBRE ORIENTACAO DE JOSE ROBERTO A ZELIA CRISTINA
PEDROSA

FALA DE ZELIA CRISTINA PEDROSA: Um Padre das antigas, com uma formacao
teologica e moral tradicional. Pastoralmente era um verdadeiro pastor. [...] Eu sempre pertenci
a pardquia de Santa [..] dai pude testemunhar a dedicacdo do Padre ao exercicio do seu
ministério, tanto na presidéncia da missa das 6 da manha na catedral, ele ja abria a Igreja as 5h
da manh3, como na escuta de confissdes e na visita a doentes e idosos. Também apresentava o
programa A HORA DA GRACA na Radio Rural de Mossoro nas noites de domingo. Também fazia
a peregrinacdo da imagem de Santa Luzia de casa em casa nas ruas da pardquia, preparando a
festa da padroeira, pontualmente as 19h15 da noite. Tinha muitas qualidades/ caracteristicas
admiraveis. Posso citar a erudicdo, a capacidade de lembrar da maioria das pessoas que
conhecia (tinha uma excelente memoria), a voz e a afinagdo para cantar, a simplicidade e o
desprendimento. Tinha por habito sentar nas rodas de conversa das calgadas para um dedo de
prosa. [..] Nada tinha de seu. Morava numa casa emprestada. Sobrevivia com uma pensao de
um salario-minimo que recebia do INSS e a ajuda dos amigos. A pardquia pagava apenas a
empregada doméstica da casa. Até a criacdo de abelhas doou antes de morrer. Suportou com
bravura as dores da doenga que o levou a morte (fogo selvagem). Presenciei a verdadeira
procissdo de pessoas que foram visita-lo quando ficou acamado e rezar com ele. Nesse ponto
ndo fazia acepgao de pessoas pois recebia e rezava com catélicos, evangélicos e até pais e maes
de santo. Se a Diocese de Santa Luzia de Mossoré tem uma eterna divida de gratiddao ao

Monsenhor pelo seu incansavel trabalho desde as origens, as pessoas que com ele conviveram
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tém uma divida maior, pois conheceram através dele um rosto humano e amorosa da Igreja.

Parabenizo a Zé Roberto pela iniciativa de prestar um preito a sua memoria.

4.3 JORNAL DE FATO, 23 de MARCO DE 2014

Y -
) MONSENHOR HUBERTO BRUENING - 100 ANOS
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Fonte: Trecho do Artigo de Opiniao de Paulo Menenses, p. 2

0 cruzamento das fontes orais e da imprensa escrita foram fundamentais para producao
de nossa representacdo sobre Huberto Bruening. As fontes orais falam mais sobre o homem
comum do religioso catarinense abordando os sentimentos em comum vivenciados pelo que
lembram daquele que esta ausente na vida compartilhada, ja o periédico aborda o homem

religioso e politico que representava a sua missao social e espiritual.

5 CONSIDERACOES FINAIS

As representacgdes produzidas sobre Huberto Bruening apresentam um homem que
levou a sério o seu sacerddcio. Textos de jornais e testemunhos de pessoas que conviveram
com ele fragmentam a pessoa de Huberto Bruening impossibilitando uma analise de sua
personalidade. Mas através do olhar da Nova Histéria os usos dessas fontes, aliado a teorias e
conceitos, podemos imaginar como era Huberto de acordo com essas informagdes. Os

testemunhos apresentam um olhar mais intimo sobre o religioso catarinense, apresentando
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seus sentimentos e convivéncia em circulos familiares catolicos. Os jornais apresentam uma

face mais austera, ou seja, um homem que apresenta duas dedicacdes: o seu trabalho em pregar
a Palavra de Deus com sua vida e as pesquisas cientificas sobre a observacdo das a¢des das
abelhas.

Os jornais apresentam o dia de seu funeral de forma sentimental, em que uma multidao
de pessoas lamenta a morte do religioso da cidade de Sdo Ludgero-SC frente a uma doencga
mortal. As representacoes sobre Huberto sao fundamentais para captamos o homem que, para
além da dedicacdo a semear a Palavra de Deus, também experimentava uma vida voltada para
a natureza representada pelas abelhas a que tanto amava, ou seja, o homem espiritual e
cientifico ndo pode ser dividido, mas analisado em uma unidade conectando o mundo espiritual

ao natural.
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ARQUITETURA PEDAGOGICA DA EDUCACAO A DISTANCIA:
PROCESSO DE FORMACAO DE PROFESSORES DE ENSINO RELIGIOSO

Olga Taiany da Silva Morais!
RESUMO

A educacao a distancia (EaD), é uma ferramenta que permite ampliacdo do acesso a escola e tem
favorecido também a formagdo docente. Em se tratando do ensino religioso, a tematica de formacgao
docente é de importante relevancia social, jd que o ensino religioso remete ao fundamento da vida
humana e integra o ser humano no estabelecimento de suas relagdes socioculturais, na busca do sentido
da vida, na dimensao de transcendéncia e de uma educacdo decolonial. O projeto tem como objetivo
analisar a arquitetura pedagdégica da educacdo a distancia, o processo de formacado de professores em
ensino religioso nas instituicdes de ensino brasileiras, envolvendo o componente curricular na
perspectiva da decolonialidade. Diante do cendrio atual, surge a necessidade de professores com
formacao especifica em Ciéncias da Religido, uma formacdo pedagogicamente rica, com utilizacdo de
uma arquitetura pedagdgica capaz de acolher didaticas flexiveis, maledveis e adaptaveis a diferentes
enfoques tematicos. No entanto, os cursos de graduacdo a distancia tém sido foco de algumas discussoes,
a fim de avaliar os processos de regulacdo, avaliacdo e supervisdo de cursos superiores de graduacdo a
distancia. Assim, é necessario prosseguir com as discussdes em prol de uma consistente politica
nacional, capaz de assegurar os elementos indispensaveis na oferta dos cursos de formacao de professor
de Ensino Religioso.

Palavras-chave: Religido. Formacao de professores. Docéncia.

1 INTRODUCAO

A educacdo é um processo ativo e ininterrupto regida por multiplos formatos no seu
processo de fazer, acontecer e construir. Dessa forma, a educagdo a distancia (EaD), é um
exemplo de um desses processos. Nessa modalidade, o aluno é o protagonista da sua
aprendizagem, tornando-se assim, autbnomo, capaz de criar e buscar novas habilidades para
interagir com a sua realidade cotidiana nos mais diversos dmbitos sociais. Geralmente, é
definida como uma modalidade de educacdo nao-presencial, ultrapassando os limites fisicos da
sala de aula, sendo mediada, portanto, por algum recurso impresso, eletronico ou até mesmo
aulas sincronas ou assincronas, e ainda por féruns de discussao, o que pode facilitar-lhes a

interacao (Oliveira et al.,2020).

1 Graduada em Marketing de vendas pela Universidade Potiguar (UNP), graduada em Ciéncias da Religido pela
Universidade Catoélica de Pernambuco (UNICAP) e Pés-graduanda em Educagdo e contemporaneidade pelo
Instituto Federal do Rio Grande do Norte (IFRN).
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Conforme Oliveira et al (2020) a EaD é uma forma de educacdo que almeja a

democratizacdo do conhecimento, pois é uma alternativa pedagogica que permite aos
professores e instituigdes de ensino promover conhecimento, onde este deve estar disponivel,
para qualquer um que esteja disposto a aprender, sem limites de idade ou de horario, ja que é
possivel acessar as plataformas a qualquer tempo, ou seja, sem se apegar a estrutura tradicional
de ensino rigida onde ha predeterminacdo de local ou horario. A EaD é um meio, uma
ferramenta que permite ampliacao do acesso a escola, no atendimento ao adulto, pessoas com
deficiéncia, e as que estdo nos locais de dificil acesso. O desafio permanente desta metodologia
educacional consiste em nao sair do foco do objetivo original, que é a oferta do conhecimento.
Assim, é interessante verificar se a arquitetura pedagoégica utilizada é a mais adequada para o
desenvolvimento dos contetidos, para que possibilite a maior interatividade possivel e a
socializacdo do individuo.

Atualmente, devido as mudancas no cendrio educacional promovidas pela pandemia
ocasionada pela Covid-19, no que tange a compreensdo da educacdo a distancia, houve um
entendimento no sentido de que, diferentemente da educagdo presencial, o ato pedagogico nao
é mais centrado na figura do professor e ndo parte mais da premissa de que a aprendizagem sé
acontece em uma aula realizada com a presenca do professor e do aluno em um mesmo
ambiente, simultaneamente. Essa habilidade de extinguir barreiras é exatamente a
caracteristica fundamental dessa modalidade de ensino. Diante dessas perspectivas, ocorre um
crescimento da modalidade de educagao a distancia no cenario educacional do Brasil, e assim,
as novas tecnologias sdo incorporadas a essa realidade educacional vigente. Nesse sentido,
além de introduzir as TIC (Tecnologias da Informac¢ao e Comunicacdo) na pratica pedagogica,
os professores devem ter uma compreensao ampla acerca do curriculo, para que este consiga
estabelecer uma linguagem dindmica e clara e também que possa se adequar a essa junc¢ao do
uso das tecnologias. Ndo se pode mais falar em educagao sem citar a modalidade EaD, haja vista
que diante de todas as modalidades de educacdo, esta é a que consegue ter uma abrangéncia
maior e ja é vista como um grande divisor de aguas em termos de educagao no Brasil (Oliveira
et al,2020).

Para Silva e Soares (2010) essa modalidade de educagdo tem favorecido também a

formacdo docente que, na atualidade, é um tema bastante visado e requer praticas que
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possibilitem efetivas mudancgas no campo da Educag¢do. Em se tratando do Ensino Religioso, a

tematica de formac¢do docente é de importante relevancia social, considerando a pessoa do
professor, inserido em um contexto sociocultural, e um fazer pedagogico, ja que o Ensino
Religioso remete ao fundamento da vida humana e integra o ser humano no estabelecimento
de suas relacgdes socioculturais, na busca do sentido da vida, na dimensao de transcendéncia e
de uma educacao decolonial.

Entende-se que a arquitetura pedagégica utilizada na formacdo de professores em
Ensino Religioso se desenvolva buscando traduzir em situa¢des de aprendizagem propostas
pedagogicas concebidas para a mediacdo da aprendizagem, caracterizadas por deslocamento
das concepgdes hierarquicas e disciplinares de ensino, na direcio de uma concepc¢do do
conhecimento interdisciplinar e do modelo de rede de relagdes. (Carvalho et al.,2005).

Esta pesquisa se apoia na andlise de registros bibliograficos, na medida em que estes
estudos possam contribuir para o contato direto com obras, artigos ou documentos que tratem
o tema estudado com a certeza de que as fontes pesquisadas sejam reconhecidas pelo dominio
cientifico em que se nomeiam (Oliveira, 2020 p. 69), no intuito de refletir sobre o incremento
de praticas educativas, metodologicas e tecnoldgicas nos espacos de formagao docente.

A abordagem adotada foi qualitativa com a inten¢do de aprofundar a compreensdo do
objeto de estudo referente a arquitetura pedagoégica na formacdo do professor de Ensino
Religioso, de modo a compreender que, [...], sendo um estudo detalhado de um determinado
fato, objeto, grupo de pessoas ou ator social e fendmeno da realidade, [..] visa buscar
informacdes fidedignas para se explicar com profundidade o significado e as caracteristicas de
cada contexto em que encontra o objeto de pesquisa (Oliveira, 2020, p. 60).

Assim, o procedimento de tratamento da pesquisa utilizado foi delineado no estudo de
textos, ja que busca a compreensdo ampliada sobre fen6menos ou situagdes que facilitem
refletir nosso entendimento diante das a¢des do sujeito com o outro no processo de
comunicacao e interagao cientifica frente aos suportes de aprendizagens adotados na EaD no
processo de formacao de professores, e “levar o pesquisador (a) a entrar em contato direto com

obras, artigos ou documentos que tratem do tema em estudo” (Oliveira, 2020 p. 69).
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2 BREVE PERCURSO DO ENSINO RELIGIOSO NO BRASIL

0 Ensino Religioso no Brasil tem sua origem no periodo colonial, tendo como objetivo
inicial a catequizacdo e conversao, especialmente dos povos indigenas que residiam as terras
do pais. Durante o império, ndo houve grandes alteracdes neste cenario, possuia carater
doutrinario, confessional e proselitista, sendo que a primeira constituicao do pais, outorgada
por Dom Pedro I, trazia o Catolicismo como religido oficial do pais, ocultando as crengas e
tradicoes dos povos de forma arbitraria.

No Brasil Republica é que se tem uma vasta gama de acontecimentos no campo do
Ensino Religioso, onde nota-se que os ares republicanos vindos da Europa influenciaram
bastante o campo religioso brasileiro, dando destaque ao fato do pais se tornar laico. Neste
periodo é que aparece de forma clara a necessidade de respeitar a pluralidade religiosa do povo
brasileiro, uma diversidade que contribuiu com elementos fundamentais para a construcao
historica do pais. Muitas foram as leis e decretos existentes neste periodo que alteraram o
modo como era observado o Ensino Religioso, até chegar ao modo como ele é encarado hoje

politico-juridicamente (Faria; Mariano, 2018).
3 LEGISLACAO, UM SALTO PARA A DEFINICAO DOS CURRICULOS

Faria e Mariano (2018), apontam que, atualmente, a legislagdo vigente mostra grande
evolugdo para a disciplina se comparada com os seus primoérdios, pois a traz como parte
integrante da formacao do cidadao e assegura o respeito a diversidade cultural religiosa do
Brasil e ainda a proibe de todo modo o proselitismo. A legislacdo representa um grande salto
para a definicdo dos curriculos do Ensino Religioso, alicercado na busca pelo transcendente e
no valor do fendmeno religioso em nossa cultura que tém no seu amago o sagrado.

Diante desse cenario, é que surge a necessidade de professores com formacgado especifica
em Ciéncias da Religido. Hoje, ha licenciaturas na modalidade EaD que propiciam a formacao
desse profissional. A Universidade Catélica de Pernambuco (UNICAP) oferece o curso de

Ciéncias da Religido, que tem o seguinte objetivo:
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O Curso de Ciéncias da Religido - Licenciatura em Ensino Religioso, na
modalidade EaD, objetiva a formacao inicial para o exercicio da docéncia do
Ensino Religioso na Educagao Basica. Compreende-se a docéncia em Ensino
Religioso como agdo educativa construida e focalizada na valorizacao e no
reconhecimento da diversidade cultural religiosa, presente na sociedade
brasileira, por meio do exercicio do didlogo, da pesquisa, do estudo, da
construcdo, da reconstrucao e da socializagdo dos saberes, desenvolvendo-se
na articulagdo entre conhecimentos cientificos e culturais, valores éticos e
estéticos, discutindo as relacdes de poder que permeiam as concepgoes
histdricas, culturais e religiosas que constituem as sociedades (UNICAP, 2023).

De acordo com Brandenburg, Campos e Souza (2019, p.7), A formacgdo é fundamental
para que os profissionais ndo se percam nas discussdes confessionais ou denominacionais, mas
consigam apresentar essas diversidades, de maneira a colaborar para uma cultura de empatia
e cooperagao.

Junqueira, Rodrigues e Alves (2020) pontuam que, por meio da sancao da Lei n.
9.475/97 que reformula o Artigo 33 da Lei de Diretrizes e Bases (LDB), o Férum Nacional
Permanente do Ensino Religioso (FONAPER) sistematizou uma experiéncia formadora para
viabilizar a nova concepg¢ado deste componente curricular na modalidade de curso de extensao
denominado de “Ensino Religioso: capacitacdo para um novo milénio”. Os autores acrescentam

que,

No campo da formacao do professor de Ensino Religioso a distancia, o primeiro
passo historico nesse processo foi com certeza do FONAPER. Competentes
profissionais, especialistas de diferentes areas, elaboraram textos,
sistematizaram ideias em direcdo a construcdo dos cadernos e das aulas
televisionadas (Junqueira; Rodrigues; Alves, 2020, p.5).

4 ARQUITETURA PEDAGOGICA NO ENSINO RELIGIOSO

Outros passos foram dados para tornar a formacdo em Ensino Religioso
pedagogicamente rica. Um deles é a utilizacdo da arquitetura pedagégica. A arquitetura
pedagdgica apoia a formacao do corpo docente e a producdo de materiais didaticos utilizados
na implementacdo e desenvolvimento da formagdo de professores. Seus pressupostos
curriculares compreendem pedagogias abertas, capazes de acolher didaticas flexiveis,

maleaveis e adaptaveis a diferentes enfoques tematicos. (Carvalho et al., 2005). Os autores
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acrescentam que as arquiteturas pressupdoem aprendizes protagonistas. Com orientacdo do

professor, requerem-se do estudante acao e reflexdo sobre experiéncias que contemplam na
sua organizacdo pesquisas, registros e sistematizacao do pensamento (Carvalho et al., 2005).

Arquiteturas pedagogicas como: Elaboragdo de historias coletivas, onde os alunos sdo
convidados a elaborar histérias de forma cooperativa, cada membro escreve um paragrafo
articulado com o anterior, favorecendo a acdo e tomada de decisao coletiva; debate de teses,
onde teses sao levantadas pelo professor a partir de textos escritos pelos proprios alunos sobre
um tema de interesse comum, cada participante se manifesta a respeito de cada tese, indicando
se concorda, discorda ou nao sabe opinar, argumentando sua justificativa; socializacao de
solugdes, onde professor solicita que os alunos resolvam uma lista de exercicios e sociabilizem
suas solugdes em um ambiente virtual, onde os demais alunos poderao acessar, analisar, testar
e comentar as solucdes dos colegas. (Biancard; Menezes; Vilhagra, 2020).

Nesta perspectiva, entende-se que a estratégia de aplicacdo da arquitetura pedagégica
definida é um ato didatico que aponta a articulacdo e ajuste de uma arquitetura para uma
situacdo de aprendizagem determinada (turma, disciplina, aula). Mantendo-se fiel a matriz
estruturante de uma arquitetura determinada, as estratégias de aplicacao construidas para a
aprendizagem correspondem a um plano que se constroi e reconstrdi através de processos
didaticos permeados pelas varidveis educativas que dao o carater multidimensional ao

fendmeno (Behar; Passerino; Bernardi, 2007).
5 EMBATES NA REGULACAO DA EDUCACAO A DISTANCIA

Os cursos de graduacao a distancia tém sido foco de algumas discussdes. A partir de uma
Proposta de fiscalizagdo e controle da comissao de Fiscalizacdo Financeira e Controle da
Camara dos Deputados, o Tribunal de Contas da Unido (TCU) realizou, a partir de 2021, uma
auditoria operacional para avaliar os processos de regulacao, avaliagdo e supervisdo de cursos
superiores de graduacdo a distancia. A fiscalizacdo envolveu os seguintes 6rgaos e entidades: o
MEC, o Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira (Inep) e o
Conselho Nacional de Educagdo (CNE). O Relatério da Auditoria identificou diversos

problemas. De maneira mais geral, destaca-se a auséncia de uma politica publica especifica e
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estruturada para enfrentar os desafios da EaD. Outro problema identificado foi a inconsisténcia
e insuficiéncia dos processos de regulacao, supervisdo e avaliagdo dos cursos pelo MEC, o que
culminou com a suspensdo da criagdo de novos cursos de graduacdo a distancia, através da

Portaria n? 528, de 7 de junho de 2024. (Mattar, 2024).

6 CONSIDERACOES FINAIS

Levando em consideracdo a extensdo geografica e a caminhada empreendida por
professores/pesquisadores do Ensino Religioso na histéria da educacdo brasileira, ha
necessidade de se prosseguir com as discussdes em prol de uma consistente politica nacional,
capaz de assegurar os elementos indispensaveis na oferta dos cursos de formacgao de professor
de Ensino Religioso (Junqueira; Rodrigues; Alves, 2020).

Avancos na/da formacdo de professores é uma prioridade, pois, sem ela, nenhuma
proposta curricular que promova a formagao global do ser humano alcangara seus objetivos, e
a educacdo a distancia pode contribuir muito nesse aspecto (Caron, 2014).

O Ensino Religioso deve, entdo, avaliar e interpretar as noticias religiosas em seus
contextos, estudar as religides como questdo e ndo como dado. O docente, através de
arquiteturas pedagdgicas, precisa interagir criticamente com o contexto concreto das religides
na vida dos/das discentes em seus aspectos desumanizadores, opressivos e coloniais,
promovendo uma tomada de consciéncia desmistificadora das religides. Mas o Ensino Religioso
deve promover também uma a¢do educativa esperangosa, em que o anuncio e a utopia
desempenham um papel reconstrutivo e transformador das religioes. Esse é o modelo
pedagdgico que corresponde ao espirito de nosso tempo (Aragao; Souza, 2018).

Discutir a identidade pedagdgica do Ensino Religioso na modalidade EaD é o desafio que
é imposto para se pensar na formacao dos docentes dessa area de Ensino. E propor e discutir
caracteristicas pedagogicas para o Ensino Religioso significa analisar e compreender essa
disciplina no conjunto de teorias da educacao. A aproximacao entre os saberes académicos e os
saberes praticos demanda muitas pesquisas para contribuir na formaciao tedrico-
epistemolégica do professor, pois é essa formac¢do que lhe permitira estabelecer relagdes mais

complexas da pratica (Rodrigues, Perobelli, Junqueira, 2012).
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Assim, é preciso que os 6rgaos regulamentadores educacionais estabelecam as politicas

publicas necessarias que venham a fortalecer a modalidade de educacdo a distancia, tao
necessaria em nosso pais.

De acordo com Mattar (2024, p.14),

Os problemas da EaD nao sdo, efetivamente, problemas apenas da EaD, mas se
devem, pelo menos em parte, a falta de compreensdo das caracteristicas da
modalidade. O Relatério do TCU (2023), por exemplo, constatou que os
problemas identificados deviam ser estendidos para a educac¢ido presencial,
pela falta de definicio de uma politica publica nacional de educacio superior
pelo MEC.

b

Mattar (2024), aponta ainda que, devido ao preconceito a modalidade de ensino a
distancia, esta pode estar sujeita a formas mais exigentes de controle de qualidade que a
presencial. Cabe as institui¢cdes de ensino implementarem ou aperfeicoarem seus curriculos e
programas de controle de qualidade em seus planejamentos estratégicos, buscando avaliar o
impacto e os resultados da formacdo a distancia, a fim de que contribuam para uma boa

formacao do docente numa perspectiva decolonial e inclusiva.
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AMOR PLATONICO: Uma busca da complementariedade do outro

Francisco Aluzié Barbosa das Chagas!
Francisco Nataniel da Silva2
Geovani José da Silva3

RESUMO

O presente artigo tem como objetivo refletir sobre Eros ("Epwg) a partir do didlogo O Banquete. Nesse
didlogo, Platdo relata um encontro em que os convidados de um jantar discursaram sobre o amor. O
texto faz um recorte tedrico a partir de dois convidados, destacando Aristofanes, considerado o melhor
comedidégrafo da época, e Socrates, mestre de Platdo. O ponto central reside na ideia de que o amor é
uma busca pela unidade perdida, representada pelo mito do andrégeno, e como essa busca se relaciona
com a complementaridade entre os individuos. Ao contrario de Aristéfanes, para Sécrates, o amor nao
é fusdo, mas uma busca insaciavel por aquilo que nos falta. O amor é uma ansia de se realizar e se
aperfeicoar, e essa perfeicdo é alcangcada por meio do crescimento da alma através da filosofia. A
pesquisa é de natureza qualitativa e baseia-se em uma revisao bibliografica que inclui obras de fildsofos
e estudiosos como César Nunes (2017), Giovanni Reale (2023) e Marilena Chaui (2000). A andlise
concentra-se no quarto discurso do Banquete, explorando a definicio de amor em Platdo, a
interpretagdo do mito do andrdégeno e a ideia de que o amor representa uma busca pela completude por
meio da relagdo com o outro.

Palavras-chave: Amor Platonico; Complementariedade; Mito do Andrégeno; Eros; Filosofia.

1 INTRODUCAO

O Banquete de Platao, escrito por volta do ano 385 a.C., é uma mescla de um texto
literario e filos6fico que trata acerca do amor e da filosofia. A palavra “filosofia” é composta por
duas palavras gregas @idog (philo) + co@ia (sophia) que significam literalmente, amor (¢pwq)
ou amizade a sabedoria. A filosofia é, pois, definida amplamente por amor a sabedoria, e nao
posse do saber. Ela designa ao mesmo tempo a tomada de consciéncia de uma falta, a
ignorancia, e, portanto, o esforco para preencher esse vazio, isto é, essa falta. Longe de ser uma

atitude austera e fria, ela é animada por uma paixao da busca das verdades eternas.

1 Mestre em Filosofia pela Faculdade de Filosofia e Teologia de Belo Horizonte/MG. Professor da Secretaria de
Educacdo do Estado do Rio Grande do Norte (SEEC) e da UniCatélica do Rio Grande do Norte..aluzie@gmail.com.
2 Graduado em Psicologia pela Faculdade Evolucdo Alto Oeste Potiguar - FACEP. Graduando em Teologia pela
UniCtolica do Rio Grande do Norte.

3 Graduado em Letras Portugués, pela Universidade Estadual do Rio Grande do Norte - UERN. Graduando em
Teologia pela UniCatélica do Rio Grande do Norte.
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“O Banquete" é uma sucessao de discursos que rendem homenagem ao deus Eros, sobre

o qual Socrates ira propor uma ultrapassagem filosofica. A obra revela a verdade do amor como
sendo desejo de eternidade, e ele tem vinculo com a filosofia, sendo esta essencialmente amor.
Tal obra, fascinou a cultura ocidental influenciando pensadores como Santo Agostinho (354-
430d.C), Sdo Tomds de Aquino (1225 -1274. d.C.), Dante na divina comédia (1265-1321 d.C), Freud
(1856-1939. d.C), e mesmo o Lacan (1901-1981 d.C). O amor para Platdao é um enigma, e ai
podemos fazer as seguintes indagacdes: De onde vem a sua for¢a? O que move o amor? Ou em
outras palavras, porque n6s amamos?

Acredita-se que, com os discursos poéticos e retoricos, Platdo tenta mostrar a
verdadeira face do amor, mas justamente por meio dessa pergunta acerca do amor,
consequentemente Platdo vai desvelar a verdadeira face da prépria filosofia e ao tratarmos do
amor na obra, temos que falar do mito de Arist6fanes.

Para falar do amor, Arist6fanes, que era um autor cémico, recorre a um mito.
Originariamente, a humanidade era formada por trés géneros, os homens duplos, as mulheres
duplas e os seres compostos - os andrégenos. Esses seres mistos possuiam uma forma esférica,
ou seja, tinham quatro pernas, quatro bragos, dois rostos, mas apenas uma cabeca.

Os andrégenos eram seres dotados de uma grande forgca, mas eram também bastante
presuncosos. Eles decidiram subir aos céus para desafiar os deuses. Zeus, entdo, decidiu puni-
los cortando-os ao meio para enfraquecé-los, que ap6s serem cortados em dois saem em busca
da sua outra metade. Dessa separac¢do, cada metade buscou restaurar a unidade primeira,
surgido dai a ideia de amor reciproco. Platao, por meio do discurso de Aristéfanes, leva-nos a
compreensao de amor como desejo da unidade perdida, e desejo esse que ndo pode ser
realizado se nao na morte. Dessa forma, o amor é o intermediario entre os seres humanos e os

deuses, referindo-se aos propésitos da sacerdotisa Diotima.*

4 “A inica voz de mulher do Banquete ¢, no entanto, detentora de um saber sobre o Amor do qual nio podemos
negar o carater de género, e de um género seguramente feminino. Diotima, cujo nome significa “honrada pelos
deuses”, possivelmente nasceu por volta de 480 AEC, na cidade de Mantineia, na Arcadia” (ARCKER, 2019, p. 123)
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2 PLATAO: 0 MITO DO ANDROGENO

O didlogo O Banquete narra um encontro entre amigos que ocorre na casa de Agatao,
onde todos os convidados, incluindo Fedro, Pausanias, Eriximaco, Aristéfanes e Socrates, sao
convidados a apresentar um elogio a Eros (Matos, 2014). Agatdo, que havia vencido um
concurso de tragédias, decidiu celebrar a vitéria com um jantar. Conforme o costume da época,
apoés o Banquete, os convidados eram chamados a participar de um simpdésio, um momento
dedicado ao debate e a competicao por meio de discursos sobre um tema escolhido. Neste caso,
o tema escolhido foi o amor. Durante o simpoésio, cada participante defendeu sua visao sobre
Eros, refletindo sobre suas diversas facetas e significados. O evento ndo apenas comemora a
vitéria de Agatdao, mas também se transforma em uma rica discussao filoséfica sobre o amor,
onde cada discurso revela diferentes perspectivas e interpretacoes sobre este conceito central
na vida humana.

0 discurso amoroso refere-se e indica a¢des da légica, ou seja, é como se ocorresse uma
fratura dialética do afetivo, levando com que a causa da atividade amorosa exposta no Banquete
fosse a primazia do argumento e da razdo que, do acesso er6tico, conduz o amor em amor pelo
saber/conhecimento. (MACEDO, 2003, p. 413)

O Eros ("Epwg) é tratado conceitualmente diferente a cada oralidade, cada qual com sua
linha de pensamento e crenga, ponto importante perceber, pois, o contexto que ambos estao
inseridos, diz muito da visdo que cada um projeta sobre a divindade. Para o professor César

Nunes (2017, p. 78):

Platdo tem diante de si uma cidade corrompida e faustosa, alheia a virtude,
contente com suas fantasiosas instituicées de meias-verdades, com uma
juventude perdida, um conjunto de intelectuais mercadores de toda espécie,
politicos corruptos e uma ordem moral decadente. Para questionar a cidade
Platdo resgata a tradicdo, a escola dos fisicos, formada por Thales de Mileto,
Anaximandro, Anaximenes, Parménides, Heraclito, que buscavam o principio
primordial constitutivo a natureza, a physis, para entender sua origem e
coordenar seus efeitos e desdobramentos. Por outro lado, recorre sempre a
tradi¢do mitica ou mitoldgica, de Hesiodo e Homero, com qual frequentemente
dialoga, conhecendo-as a fundo e tendo com elas particular predile¢do em ora
refutar ora afirmar alguns de seus principais preceitos e disposi¢des.

= ' UNICATOLICA
W DO RIO GRANDE DO NORTE

s
e



QL

Ponto importantissimo e singular do discurso do Aristo6fanes, esta presente exatamente

no uso da mitologia, fazendo mencdo a esse “retorno” mitico que Platao apresenta no Banquete,

considerando o periodo racionalista que se empregava. Nisso:

Mas por que justamente os mitos? Qual a importancia deles para entender as
imagens de Eros? A resposta ndo é tdo dificil, uma vez que os mitos sao
narrativas utilizadas pelos gregos antigos para explicar fatos e fendmenos da
natureza, as origens do mundo e do homem, que ndo eram compreendidos por
eles mesmos. Os mitos se utilizam de muita simbologia e personagens, como
deuses e herdis. (DIAS, 2016, p. 12)

Assim sendo, um mito pode ter também a funcdo de se revelar fortemente ou de explicar
questoes desconhecidas, e tornar o mundo conhecido ao homem. Os discursos miticos tém o
“papel” de ser o tnico a elucidar, tudo que esteja —aquém ou além do discurso possivel da
filosofia. (Dias, 2016, p. 13)

Fato é, que o desfecho de todas essas oralidades presentes no Baquete, transitava na
pertinéncia de um enquadramento da identidade do Eros, como que uma concretude do amor
na/para vida do homem. Seria tais conceitos, implicados na vida de cada um desses filésofos

que ali estavam? Para Nunes (2017, p.79):

A definicdo da identidade de Eros é um dos mais controvertidos temas da
mitologia grega. Eros sempre foi considerado uma das divindades primordiais,
pelos gregos e pelos romanos, e sempre fora compreendido como um ser
clivado, dividido, uma diade, uma contradi¢do. Segundo Hesiodo, Eros nasceu
ao menos tempo em que a terra e saiu do Caos primitivo, como tal era adorado
em Téspias sob a forma de uma pedra bruta. Segundo os 6rficos, nasceu do ovo
primordial, engendrado pela Noite, e cujas metades, ao se separarem,
formaram a Terra e o Céu. Eros é a virtude atrativa que leva as coisas a se
juntarem, criando a vida. E uma forca fundamental no mundo; assegura nao
somente a continuidade das espécies, como também a coesdo interna do cosmo.

Frente a tudo isso, sera dado enfoque particularmente ao quarto discurso proferido por
dramaturgo Aristéfanes, ele que em sua oralidade, faz seus elogios a Eros apresentando de
modo singular dos demais oradores, a génese através do mito da natureza humana. Com efeito

“Aristéfanes faz seu discurso a partir do mito da criagdo do homem, descrevendo o mito do
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Androégeno, que narra a origem da necessidade do homem buscar aquilo que lhe falta como

metade”. (Dias, 2016, p. 13)

Platdo explica que:

[..] A forma de cada individuo era esférica, com costas e flanco em forma de
circulo, e havia quatro mao e quatro pernas, e dois rostos completamente
semelhantes sobre o pescoco circular, uma Uinica cabega para ambos os rostos
colocados em direcdo opostas, e quatro orelhas, dois 6rgaos sexuais, e todo o
resto que deles alguém poderia imaginar. Caminhava ereto tal como nés, para
qualquer uma das duas direcdes que quisesse, mas, quando come¢avam a
correr rapidamente, como os acrobatas, giravam as pernas em posicdo vertical
e davam cambalhotas em circulo. [...] (Platdo, 2015, p. 36).

Segundo Dalbosco e Pagotto-euzebio (2022) Aristéfanes relata de uma natureza
humana muito diferente dessa que hoje conhecemos. Para comecar havia ndo dois, mas trés
sexos, 0 masculino, o feminino e o andrégeno. Por conseguinte, a isso o homem tinha uma forca
colossal de tal forma, que ele tentou subir até o Olimpo, subir até onde estavam os deuses e
assim derrota-los.

Zeus® ficou entdo furioso e pensando em um “castigo” para humanidade, deliberou
partir ao meio esse homem, tornando tudo aquilo que era dois em um, e tudo aquilo que era
quatro se tornou dois. Essas criaturas entao, come¢aram a buscar a sua metade perdida, essa
busca amorosa, que dai surge essa busca erotica, que é o que é a unido de dois que se torna um.

Essa busca era uma forma de restaurar a natureza primitiva do homem, s6 que como
havia trés estruturas de organizacdo sexual, ou seja, individuos que tinham dois membros
masculinos, outros um masculino e um feminino e ainda os que tinham dois femininos, entdo a

forma como cada qual buscava a sua metade era diferente. Uma vez que

[...] se julgavam seres completos, decidiram habitar no céu. Zeus, rei dos deuses,
enfureceu-se, tomou de uma espada e os cortou pela metade. Decaidos,
separados e desesperados, os humanos teriam desaparecido se Eros nao lhes
tivesse dado 6rgaos sexuais e os ajudasse a procurar a metade perdida. Os que
eram homens duplos e mulheres duplas amam os de mesmo sexo, enquanto os
que eram andrdginos amam a pessoa do sexo oposto. (Chaui, 1995, p. 273-274).

5 "Zeus foi a principal divindade da religiosidade da Grécia Antiga, sendo o deus dos céus, do raio e do trovao. Era
filho de Cronos e Reia, e tornou-se senhor dos homens e dos deuses depois de resgatar seus irmaos do ventre de
seu pai e liderar uma guerra contra os titas." (Silva, 2020)
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Aqueles que tinham dois masculinos se tornaram desejantes - 0o homem de outro homem, assim

como aquelas que tinham dois 6rgdos femininos se tornaram mulheres desejantes de outras
mulheres, e aqueles que tinham um masculino e um feminino se tornaram justamente os
amantes heterossexuais. Esse é o mito para justificar aqueles que buscam no seu parceiro ou

na sua parceira a sua “cara metade”.

3 0 AMOR EM PLATAO

Eros é essencialmente desejo, e desejo é falta. Falta de que? Do divino, da eternidade, do
absoluto, da perfeicdo. Eros, portanto, é um daimon®, o intermedidrio entre os humanos e o
divino, ele é essa inquietude que impele os seres humanos a ultrapassar-se, a ultrapassar sua

finitude e buscar a infinitude, e assim alcangar o divino.

O Amor é um deus, um daimon ou um estado de alma? - isto é, trata-se de Eros,
de um intermediario entre deuses e homens ou de uma paixdo, um pathos? -
“Ou seria mais correto dizer que ha uma espécie [de amor] que é um deus, outra
que é um daimon e outra que é um estado de alma? E o que ele é em cada um
desses aspectos?” [...] A primeira pergunta surge diante da difusa exposi¢ao
feita por Platdo; a segunda consiste naquilo que Plotino conclui de seu estudo
de Platdo mediante a sistematiza¢do pela qual responde a terceira pergunta.
Trata-se entdo de buscar o correto estado de alma que cumpra a esséncia do
amor e sua aspira¢do de eternidade e perfeicao (Moraes, 2019, p. 132).

Dessa forma, o autor ressalva que o Eros permite aos seres humanos participar da
imortalidade, mas é sobretudo na filosofia que o amor e sua poténcia se realiza, porque é por
meio da filosofia que nés podemos ser os parteiros da alma. E Sécrates aqui é a grande figura,
porque ele é o verdadeiro parteiro, aquele que retira de dentro de cada um as verdades

absolutas, nos afastando assim das meras opinioes.

6 “A palavra daimon “deriva da raiz dai-, com o significado de ‘dividir’ ou ‘distribuir’[...] daimon é “presenca ou
entidade sobrenatural, algures entre um deus e um heroi” e “estaria na cultura Grega em que a cren¢a em espiritos
sobrenaturais um pouco menos antropomorfizados do que os Olimpicos é uma caracteristica muito recuada da
religido popular Grega; um certo daimon esta ligado a uma pessoa entre o nascimento e sua morte, para o bem ou
para o mal, conforme o seu destino [...]” (Cordeiro, 2020, p. 60).
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Nascimento (2013, p.98) afirma que “[...] S6crates faz uma interessante analogia entre a

arte de sua mae e a sua. Assim como sua mde era parteira, Sdcrates também se dizia um
obstetra, mas ndo partejava mulheres e sim homens, também nao ajudava a dar a luz a corpos

e sim a idéias”. Nunes reitera (2017, p. 78-79):

Alguma das principais obras, e das mais recorrentes tematicas de Platdo
revelam precisamente essa articulagdo entre a vida virtuosa, a sabedoria, e a
contencdo das paixdes. O Eros antigo, aquele que tiraniza, para Platado, deve ser
superado por um novo Eros, aquele que eleva e conduz, do sensivel para o
inteligivel, das sensacdes para as ideias puras.

Podemos entdo dizer que o amor eleva a alma, do sensivel ao inteligivel, no plano dos
sentidos ao plano das ideias, concepcao divergente de Freud. Nisso: “Enquanto para Platdo, a
abertura fundamental para a alma humana é direcionada para o inteligivel, para Freud, o
descentramento humano que incidird sobre sujeito cartesiano aponta para o desejo sensivel
com seus aspectos inconscientes” (Junior, 1999, p. 56).

O autor faz apontamentos do amor, para além do sentimento carnal e sentimental, mas
para o inteligivel, como for¢a motriz de uma vida virtuosa e pautada racionalmente no
desprendimento do homem desse lugar sensivel, para uma realidade oriunda das ideias puras,
tratadas principalmente no discurso de Sdcrates. Com efeito “[...] SGcrates argumenta que Eros
é um estado intermediario e dindmico entre a caréncia e a producdo”. (Matos, 2014. p. 77) e

ainda:

Sécrates se volta para o desejo pela sabedoria, o amor pela filosofia, que seria a
principal forma de adquirir a felicidade, mostrando que o ser humano nao é
somente uma criatura carente, que se completa no outro, mas sim alguém que
possui um estado de falta produtiva, que leva a producio, ao pensamento.
(Matos, 2014. p. 81).

Nessa perspectiva, o autor ressalta que essa busca pelo outro, ndo seria meramente uma
completude afetiva, mas um anseio pela sabedoria, contrapondo o mito narrado por
Aristéfanes, que trata de uma busca por si mesmo, quando compreendemos que o desejo é

completar-se a partir do outro. Pode-se dizer que:
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Por meio deste mito, Aristéfanes mostra o Eros como aquilo que se perdeu e
que se busca encontrar, sendo assim, a verdadeira meta de Eros é a harmonia e
a plenitude espiritual, Eros estd dentro do processo de formacao da
personalidade. A procura da sua metade é a procura da plenitude. A partir
dessa divisdo e dessa busca, 0 amor se tornou um desejo, uma vontade de
completar-se, que estd sempre na busca de algo que lhe falta. A unido é o
remédio para a cura e para a felicidade (Dias, 2016. p. 16).

E interessante perceber que fora dessa completude, desse encontro com o outro, é como
se ndo houvesse a felicidade querida, e a0 mesmo tempo € a pulsao de vida dos sujeitos diante

da vida, termo esse tratado por Freud, como que:

[...] a pulsdo tem, sim, um objeto e uma meta, mas este objeto e esta meta sdo
variaveis, pois, variavel também é a constituicdo e a histéria do sujeito. Isto
quer dizer que, além de suas fontes somaticas, o sujeito é também um sujeito
da linguagem, isto é, da fala e, portanto, da falta, da incompletude e da
insaciabilidade. [...] (Vicentin; Almeida, 2019, p. 57-58)

Com isso, as histdrias desses sujeitos eram marcadas por a incessante busca de sua
“metade”, como uma analogia do querer no outro, o que falta em si, o que poderia ser
caracterizado bem como um individualismo amoroso, pois ndao haveria um desejo latente que

surge a partir do que falta interior.

4 0 AMOR COMO COMPLEMENTARIEDADE DO OUTRO

Assim como foi explanado no mito do andrégeno, ao ocorrer a reparticdo, ambas as
partes seguiram na busca um(a) do(a) outro(a), como completude do que era auséncia. Eros
segundo Arist6fanes, é esta caréncia fundamental originaria em busca da unido, em busca de
plenitude. E essa caréncia pela busca de plenitude que nos completaria, e é esse impulso erético

que nos move em busca da nossa outra metade.

Depois da separacio, da castracdo operada por Zeus, cada criatura desesperada
e fendida buscava sua outra metade para novamente unir-se em uma sé e assim
restituir sua forma original. Quando se encontravam, permaneciam abracadas
até morrer, por fome ou inani¢do, ja que uma se recusava a fazer qualquer coisa
sem a outra (Costa, 2016, p. 83).
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Aqui, a percepcao de amor estd pautada na necessidade da presenga, mas uma presenga

que se fez auséncia, e que pelo desejo do reencontro se constroéi o desejo de nao mais se separar,
a ponto de “unir-se até a morte” como satisfacdo de uma realizacdo que outrora fora sentida.
Em ligacdao ao desejo de ser completo e estar completo, se encontra no amor, ndo a

necessidade de uma complementariedade que é, mas o que vem a ser distinto de si. O amor:

[...] deseja aquilo do qual é feito como amor e que, se 0o amor deseja, isso advém
de um reconhecimento de sua necessidade, enquanto se reconhece estar
necessitado dele. Isto ndo é uma simples conjectura, mas uma necessaria
consequéncia das premissas postas: um homem grande e forte, por exemplo,
ndo desejara ser grande e forte, visto que ja detém essa qualidade (Nunes, 2017,
p.117).

Nesse sentido, o andrégeno busca a completude no outro considerando aquilo que lhe
faltara, como resposta a um desejo de perfeicdo e “retorno” de uma vitalidade que fora perdida,
cuja ndo depende somente de um, mas dois. “Se se ama, entdo, qualquer que verdadeiramente
ndo se tem atualmente, a conservacdao do amor se manifesta no devir daquilo do qual nao se
goza atualmente” (Nunes, 2017, p. 117).

No caminhar desse debate é percebido que o amor enquanto necessidade de saciedade,
que envolve uma dimensao, ndo de companheirismo, mas de uma dependéncia do que o outro

tem a oferecer. O Eros que é composto por uma envolvéncia entre dois sujeitos, mas que unifica

o desejo de ambos conforme o anseio que buscam entre si.

Eros atua como desejo do homem em sua completude, corpo e alma. Nao é um
desejo que satisfaz apenas o corpo, mas o corpo apenas alivia a tensao fisica da
auséncia. E Eros que atua buscando o retorno a completude humana e o corpo
é o instrumento verificavel para realizacdo de um desejo que na verdade nio é
dele, mas é algo derivado de crengas e paixdes que devem entdo ser analisados
como movimentos da psykhé em direcao ao objeto desejado [...] (Efken et al,
2019, p. 168).

Aristéfanes, ao iniciar seu discurso, faz mencao de que, antes de falar do Eros, era preciso

conhecer a natureza humana e suas paixdes, e que a antiga natureza difere da atual (Platao,

2015, p. 36). Esse enfatizar, diz do movimento do Eros em relacdo aos sujeitos, daquilo que era,
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que é, e do que vem a ser diante a dinamica das relagdes. O amor ndo meramente como troca

de sentimentos, mas desejo de completude.

Eros nos direciona, ainda que de maneira comicamente tragica, para o encontro
com sujeitos que nos saos semelhantes: incompletos, desejantes, insatisfeitos,
é essa a fortuna destinada para todos os homens ap0s o corte originario. Talvez
0 mito cesse sua imagem por aqui e nos apresente a concep¢do de que
desejamos pessoas reais que, assim como nés, também buscam sua outra
metade. A chocante realidade é que a busca pela nossa metade é exatamente
uma busca por uma metade, ou seja, por algo incompleto, imperfeito e dessa
forma, igual a n6s mesmos (Efken et al, 2019, p. 170).

O discurso de Aristofanes é envolvido por uma implicagdo humana de insatisfacdo, que
incide no desejo como anseio de completa-se e torna-se perfeito conforme sua génese. Quase
que uma visdo atemporal, o dramaturgo discute a “negacdo de si” a procura de uma

complementariedade externa, transpassando o Eros como que ao narcisismo?’.

Consideremos quantas vezes fomos influenciados por uma cristalizada
interpretacdo da expressdo amor platénico, sempre referido a uma negacao
extrema da materialidade, da corporeidade e da sensualidade do sentimento
ou da pratica do amor. Uma metafisica pura, uma busca de abstragao do prazer,
uma idealizagdo proto-racional da especulacdo mais transcendente, distante da
realidade do sexo, das paixdes e dos sentimentos, propriamente uma cisdo, uma
recusa, um abandono, uma expiacdo (Nunes, 2017, p. 75).

Sendo assim, o discurso do dramaturgo Aristéfanes é visualizado a partir de uma
necessidade e idealizacao do outro através de um prazer individual. Estar no e/ou com o outro

para sentir-se completo.

7 A palavra “narcisismo” foi utilizada pela primeira vez na area da psicanalise pelo alemdo Paul Nacke em 1899. Em seu
estudo sobre perversdes sexuais, ele fez uso desse termo para nomear o estado de amor de uma pessoa por si mesmo.
Para Sigmund Freud, o narcisismo é uma fase do desenvolvimento das pessoas. E um estigio em que verifica-se a
passagem do autoerotismo, ou seja, do prazer que é concentrado no proprio corpo, para elei¢ao de outro ser como objeto
de amor. Essa transi¢cdo ¢ importante porque o individuo adquire a habilidade de conviver com aquilo que ¢ diferente
(Clinica, 2019).
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5 CONSIDERACOES FINAIS

0O discurso de Aristéfanes se estende até os dias atuais, atravessando relagdes de
prazeres, em uma difusdo do amor enquanto idealizagdo platénica que sempre fora projetado
como um amor inalcangavel e ilusorio. Na esséncia humana, segundo o dramaturgo, permeia
um desejo que projeta no outro uma complementariedade de si, como que uma utopia.

Entdo essa natureza originaria que seria a nossa natureza completa, é o que buscariamos
movidos pelo proprio Eros. Certamente, nem sempre encontramos. De qualquer modo, essa
fissura original provinda da divisdo que Zeus fez com os androgenos jamais fosse suprida.

Mesmo encontrando a cara metade, resta-nos uma caréncia, resta algo que nao nos
completa. Consequente a isso, somos seres divididos, mas Eros nos move em busca da unido,
ou seja, o mesmo desejo oriundo da auséncia ou caréncia do outro, é o0 mesmo desejo que
impulsiona na busca da completude.

A elucidacdo do desejo de complementariedade é como que uma forga que sustenta e
impulsiona os sujeitos na busca incessante do outro. Logo, fica-se o questionamento: Sera que
o outro se torna essa complementariedade mesmo? Ha reciprocidade perante essa
completude?

As fissuras criadas por Zeus revelam-se muito mais complexas do que uma simples
divisdo de corpos. Essa cisdo estd intimamente relacionada ao desejo de uma auséncia de
perfeicdo e a busca pelo amado(a). O que foi pode se tornar novamente? Embora os andréginos
estivessem fisicamente unidos, suas cabegas estavam voltadas para dire¢des diferentes, o que
nos leva a refletir sobre suas visdes e pensamentos sobre o mundo. A conexao fisica é suficiente

para definir um amor perfeito?
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